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REFLEXIONES XII



Lo que mueve y consume a todo pensador en quien hay que pensar
en relacion con una decision es la preocupacion por una indigencia
que, durante el tiempo historiografico en el que tal pensador vive,
todavia no se puede sentir de ninglin modo. El grado de la com-
prension auténtica —es decir, de esa comprensiéon que contribuye
a preparar la decision— de los pensamientos de pensadores tales se
mide en funcion de la capacidad para pensar necesariamente por
anticipado hasta alcanzar las chocantes exigencias excesivas que
nos llegan emitidas desde lo que en las palabras de esos pensado-
res quedod sin ser dicho. Cuanto mas esencial sea la decision sobre
la que hay que discurrir, tanto mas alejado quedara el pensador
a la hora de tener que explicarlo historiograficamente a partir de
lo transmitido por tradicion, y tanto mas grande resultara para el el
peligro de que lo tomen, como mucho, por una excepcion. Pero esta
es la forma mas capciosa como lo decisivo se ve relegado a lo habi-
tual, es decir, a lo ya decidido. Semejante represion de lo decisivo
no surge en modo alguno de la apatia del hombre, sino que hace
que el despotismo de lo ente en cuanto tal alcance la repercu-
sion que ¢l pretende.



La destruccion es el nuncio de un

comienzo oculto, mientras que la devastacion

es el aditamento como el cual vuelve a repercutir un final
ya decidido. ;Esta ya nuestra época

ante la decision entre la destruccion

y la devastacion? Sin embargo, nosotros tenemos un saber
del otro comienzo: tenemos un saber de €l

por haber preguntado por él (cf. pp. 76-79)*.

* Las referencias que aparecen tanto en el texto como en los indices remiten a las
paginas del manuscrito de Heidegger, indicadas al margen. /N. del E. espariol].



b Mientras el hombre siga gestionando su esencia en el sentido del
animal racional, seguird pensando en todas partes «metafisicamen-
te», en la forma de la distincion entre lo sensible y lo no sensible.
Con semejante pensar, el hombre persevera en la evasion huyendo
de la pregunta por la verdad de la diferencia de ser. Esta evasion
no surge de un acicate humano, sino que el hombre mismo huye
—sin saber de su «fugacidad»— porque la propia diferencia de ser
lo ha expropiado de la verdad del ser. ;Pero por qué ha sucedido
esto? ;Quién podra saber el motivo? Quizd el motivo sea que el
hombre apenas barrunta escasisimamente aquel ambito historico
donde se irradia su campar y en el que el rehusamiento «de lay» di-
ferencia de ser es e/ acontecimiento en cuyo nticleo colisionan todas
las decisiones que escinden lo que hay que diferenciar (el dios y el
hombre, la tierra y el mundo). Quiza el motivo sea que el hombre ya
no quiere ningun comienzo, sino que solo busca salvarse refugian-
dose en continuaciones.
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2

Las palabras que llevan «a la meditacion» hay que pronunciarlas en
el momento adecuado: no como llamamiento ni como plan, sino
como un aventajamiento que ya se ha producido y que en algin mo-
mento habra que alcanzar. Pero este alcance guarda una relacion
propia con todo lo que es esencial, una relacion que consiste en que
dicho alcance vuelve a lanzar lo alcanzado ain mas hacia delante, o
bien lo resitia en la historia como un comienzo al que ya no se pue-
de adelantar. Las vias y el imperar de la diferencia de ser resultan
chocantes. Querer aproximarse a esas vias y a ese imperar significa,
antes que nada, rehusar la historiografia y rehusar el acostumbra-
miento a su manera de representar poniendo delante.

Parece que cuando més a fondo se ha superado la historiografia
es cuando se la abandona y cuando uno se evade al presente inme-
diato, gestionando lo mas proximo y lo mas urgente. Pero, en ver-
dad, esto no es mas que una superacion aparente. Haciendo eso, aun
crece la inseguridad hacia la historiografia y crece el peligro de ir
dando tumbos en el historicismo, porque el presente siempre es his-
torico de principio a fin y porque su gestion ya no puede librarse en
absoluto del modo historiografico de formarse nociones... solo que
ahora la historiografia ya no se esta ejerciendo en cuanto tal | y tiene 2
que quedar fuera de una valoracion critica. El historicismo opera
ahora a discrecion, y todas las diferencias entre las épocas se des-
vanecen con tal de que ofrezcan al presente aquello de lo que €l se
considera necesitado.

Resulta irrelevante cudnto se remonta el historicismo hasta atrds:
al fin y al cabo, reduce todo lo anterior uniformemente al nivel unico
de su presente respectivo. Tanto si se construyen salas y porticos
columnarios en estilo grecorromano como si se representan opere-
tas de 1900 en forma de musicales americanos, lo que siempre se
representa es el mismo vacio de la mera fachada, que pasa a ser una
«vivencia» fugaz. Pretender consignar esto como mera decadencia
cultural significaria a su vez quedarse prendido a lo superficial del
primer plano, pasando por alto los signos de las maquinaciones. El
hecho de que el historicismo opere a discrecion y arbitrariamente
surge de un proceso que por si mismo es seguro, a causa del cual se va
quebrantando lentamente la interpretacion superficial de la época.
Antes que nada, se impone el derecho «natural» de los pueblos «a la
viday, el derecho al despliegue especifico de sus fuerzas motrices.

Pero todo esto no es mas que el preludio de aquel proceso del
poder con el que se hace entrar en juego ese peso pesado «natural»
que son las fuerzas de los pueblos. Sin embargo, como el poder siem-
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pre es una voluntad de supremacia que se sobrecapacita | hacién-
dose hegemonica y sobrepasandose a si misma, la «naturalidad» de
esos pesos pesados que son las fuerzas asume figuras que cada vez
son distintas. Lo que para un nivel inferior de poder resultaba del
todo natural, tan natural que podia parecer que tendria que echar-
se la barrera definitiva en ese radio de alcance del poder que se
habia alcanzado, en otro nivel de poder ineludiblemente superior
resulta completamente antinatural y una contravencion y una omi-
sion de los intereses «vitales» de la esencia del poder. En correspon-
dencia con esto cambia también la respectiva definicion de «orden»
y de «desorden». «Orden» es aquel acondicionamiento mediante ma-
quinaciones de las fronteras estatales, de las incardinaciones en un
pueblo, de las relaciones econdomicas o de las gestiones culturales
que, en cada caso, asegura el ejercicio irrestricto de un incremento
del poder que unas «fuerzas» tienen que planificar en funcioén de su
caracter. Todo poder tiene que tratar de suscitar de inmediato un
estado de desorden, para asi justificar su voluntad de orden. Cuanto
mas inaparentemente y con mayor alcance suceda esto, tanto mas
poderoso sera el poder.

En la época de las maquinaciones, la instalacion de nuevos orde-
nes siempre es una cuestion de poder. No tnicamente en el sentido
de la «imposicion» de lo planeado, sino que con vistas al caracter y
al tipo de la propia planificacion son las dimensiones del incremento
del poder las que determinan | el tipo del «orden» exigido. Y es
unicamente este orden lo que decreta la correspondiente nocion rec-
tora de aquello que tiene que considerarse lo «natural». Asi es como,
dentro de las maquinaciones de lo ente, justamente lo «natural» esta
subordinado al arbitrio del poder, siendo su encubrimiento y ve-
landolo. EI propio encubrimiento y la necesidad que hay de él son
una consecuencia de la impertérrita metafisica, que exige una ex-
plicacion de todo, ya sea la instancia explicativa el Dios creador o
la «naturaleza». Los esfuerzos que hay que invertir para hacer crei-
bles y corrientes tales explicaciones se solventan del modo mas
facil incluyendo al propio hombre en las maquinaciones con ayuda
de la técnica y de la historiografia, y tachando del horizonte de la
«viday la posibilidad de decisiones esenciales, incluso en su mas pro-
visional posibilidad a la hora de pensarlas. Pero cuando resulta que
el cumplimiento del acto de poder de las maquinaciones se desplaza
por completo y de diversas maneras a la «politica», entonces surge
la apariencia de que todo es esencialmente «politico» y que este ca-
racter mismo es lo primero en todo ser humano. Sin embargo, en
verdad, esta «politica» completa no es mas que el vastago y el acodo
del caracter maquinador de lo ente, un acodo que se ha desplazado
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al acondicionamiento puramente técnico e historiografico y que solo
gracias a tal acondicionamiento es capaz de realizar el acto de poder.
Tanto mas seguro es que las maquinaciones conservaran | el autén- 5
tico poder cuanto mas exclusivamente el cumplimiento politico del
acto de poder se considere a si mismo lo primero y lo ltimo.

3

El hombre. La serie de dias y noches estira del todo a lo «largo» la
«vida» humana, haciendo que, calculdndola en funcion de los mile-
nios, al mismo tiempo parezca a su vez que es «brevey. jQué inextir-
pable y, al mismo tiempo, qué superficial es sin embargo esta nocion
del «ser hombre»! El hombre todavia se ha arriesgado poco a aden-
trarse en la pregunta por el espacio donde su esencia se va trenzan-
do. Solo se aviene consigo mismo en esos momentos en que observa
aquella superficie por la que se deja arrastrar de un lado a otro, fi-
gurandose que ¢l mismo es la fuerza propulsora.

4

El «idealismo aleman» es una denominacion muy ambigua con la
que todavia no comprendemos en su alemanidad la metafisica que
se menciona con €l. Con ello no nos estamos refiriendo a una re-
duccién etnoldgica de esta filosofia a una determinada idiosincrasia
popular, sino a la definicion de aquella posicion fundamental uni-
camente desde la cual —si es que eso debiera resultar importante—
se podria perfilar la idiosincrasia popular en su especificidad. Solo
con Schelling y Hegel alcanza el idealismo aleman | su auténtica po- 6
sicion metafisica fundamental. Lo «aleméan» que hay en ello consiste
en la referencia, que en cierto sentido es brusca y rompe con la con-
tinuidad, con el comienzo de la «metafisica» occidental, totalmente
al margen de como Schelling y Hegel experimentan histéricamente
¢ interpretan historiograficamente estas relaciones mismas. La filo-
sofia de la naturaleza de Schelling y la filosofia del espiritu (del
«éter») de Hegel llevan a cabo una recuperacion de la @voig inicial,
del voig, del Adyog. Todo esto, desde luego, en la orbita del pensa-
miento y la fe kantiano-fichteanos y al mismo tiempo cristianos y
misticos.

Las influencias y los presupuestos particulares que aqui estan
operando se pueden revisar comprobandolos historiograficamente
y se pueden sumar en su conjunto segun diversos enfoques. Cada
una de estas explicaciones historiograficas puede demostrar que las
demas son unilaterales e insuficientes, y frente a ellas puede resultar
superior desde un cierto enfoque. Es mas, aqui, donde se esta pre-
parando la consumacion de la metafisica occidental, se pueden revi-
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sar comprobandolas influencias tan variopintas que, al final, de esa
«originalidad» a la que uno se refiere historiograficamente ya no
queda nada, y para todo «pensamiento» se puede mostrar un ante-
cesor, aunque no sea mas que la igualdad de la misma palabra: una
igualdad que se limita | a la mera consonancia del sonido fonético.
Este ambito de ocupaciones de la ciencia historiografica es a veces
entretenido, pero la mayoria de las veces resulta aburrido, con el
unico éxito de que refuerza la opinion de que, como resulta que todo
ha quedado explicado historiograficamente, entonces ya no hay nin-
guna necesidad de «ocuparse» de estos pensadores, a no ser en el
sentido de remitir a monumentos del «espiritu» aleman pasado. Pero
lo decisivo, que por su propia esencia se mantiene inasequible a
toda intervencion historiografica, es el salto meditativo al conjunto
de lo ente en cuanto que lo no sujeto a condiciones, el intento de
pensar sin condiciones dentro de la metafisica. No solo poner «obje-
tualmente» el ser como el ente primero y como lo mas ente, sino
trasladar inobjetualmente el pensar y el intuir hasta el ser, dejandolo
ser como lo mas ente.

Lo aleman que tiene este «idealismo» (es decir, la interpretacion
del ser como «ser representado») —lo cual Fichte no alcanza todavia
porque se limita a llevar a cabo a toda costa el pensamiento trans-
cendental de Kant— consiste en la experiencia original del caracter
inicial de la diferencia de ser como (jwcnc. Diciéndolo con otras
palabras: el caracter de lo aleman se define unicamente desde ahi
como la capacidad especifica y exclusiva para tal experiencia. No es
que la metafisica se alemanice «a la manera del pueblo», sino que,
gracias a este | esfuerzo metafisico, en ciertos momentos historicos
lo aleman alcanza por primera vez su esencia. Aqui no se trata de
legitimar lo irracional «organico» y viviente frente a un mecanismo
del pensamiento «occidental». El idealismo aleman los concibe a am-
bos en su mutua pertenencia a partir del salto a lo incondicional de
lo ente en su conjunto. En tan poca medida niega lo «matematico»
y lo racional que justamente lo lleva a su despliegue y a su dominio
supremos, legitimadndolo metafisicamente por primera vez a base
de pensar a fondo la idea del sistema absoluto. Pero incluso lo que
acabamos de decir se quedaria en una mera interpretacion histo-
riografica entre otras del idealismo aleman si en el fondo no hubiera
surgido de una confrontacion histérica, en la que ya se pone en cues-
tion la metafisica en el conjunto de su historia.

Pero el Ginico «objetivo» que tiene este «poner en cuestion» es
hacer que, justamente con eso, el pensamiento metafisico llegue has-
ta su dominancia todavia no desplegada, lo cual tiene que quedar sin
resolver dentro de ese pensamiento mismo, pudiéndole asegurar
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unicamente asi su caracter de metafisica. Esta es la pregunta por la
verdad de la diferencia de ser y por la fundamentacion de esta ver-
dad. Schelling y Hegel solo llegardn a ser en el futuro | pensadores
alemanes esenciales si lo que sus posiciones metafisicas fundamen-
tales tienen de incondicional se capta como pregunta, transfiriéndo-
lo a la futura meditacion del pensar. Los conocimientos historiogra-
ficos de sus multiples condicionamientos aqui no sirven de nada, es
decir, sirven de tan poco como las deducciones de sus posiciones
fundamentales en términos de «historiografia del problema»: unas
deducciones que el «historiador de los hechos» puede refutar como
«construcciony con la misma legitimidad con la que el «historiador
de los problemas» puede rechazar aquellas explicaciones «efecti-
vas» de la procedencia «efectiva» de los «pensamientos» tachando-
las de paradigma de la irreflexion y el atolondramiento. (Al Diccio-
nario de Hegel' pronto le seguird un Diccionario de Schelling. Y tan
pronto como una filosofia ha caido en las tenazas y en las discipli-
nas de la lexicografia, entonces la estrangulacion de toda seriedad
meditativa ha alcanzado su objetivo con el «ocuparse» de los pen-
sadores, y esto incluso bajo la mascara de que solo con este desper-
dicio de fuerzas —que cualquiera puede configurar arbitrariamente
de forma «mas exacta»— se ha establecido el presupuesto para el
trabajo «cientificon. Quizd —es mas, incluso sin duda— para el tra-
bajo cientifico, pero no para el saber pensativo).

(Pero como hemos de proteger a los pensadores esenciales de
aquel recubrimiento bajo el que queda sepultado | lo que ellos tie-
nen de esencial? Aqui no hay ninguna proteccion, y esforzarse por
ella supone ya conocer mal la historia del pensar. Solo que, cierta-
mente, nosotros sabemos que y por qué semejante recubrimiento
que sepulta lo esencial opera reiteradamente: un recubrimiento pro-
mediadamente deplorable que ni siquiera tiene derecho a reivindi-
car que por ¢l se malemplee lo mas minimo la inapreciable fuerza
que representa poder despreciar. Para los alemanes futuros, es de-
cir, para los alemanes que ya han sido instruidos en su caracter, el
idealismo aleman «es» una lucha de la meditacion que todavia se
reserva y que aun no se ha desencadenado. Pero lo que el idealismo
aleman es asi, primero tiene que llegar a serlo. Si no llega a serlo,
entonces Schelling y Hegel, junto con los restantes pensadores,
tienen su sitio en los almacenes de aprovisionamiento del Walhalla
historicista. Se quedan en un motivo bien calculado para las actua-
les «celebraciones» de los aniversarios de nacimientos y defuncio-
nes, con motivo de las cuales uno cualquiera hace también mencioén !

1. [H. Glockner, Hegel-Lexikon, 4 vols., Frommann, Stuttgart, 1935].
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de sus pensamientos con las reverencias al uso, pero también con las
reservas acordes con los tiempos. La lucha de la meditacion es el
libre arriesgarse a una transformacion esencial con la que se quie-
bran todos los soportes y muletas que ya resultaban cémodos y
habituales, y con la que la indigencia de fundamento exige sus fun-

dadores, sin eludir | tal exigencia convirtiéndola en tesis y procla-
macion, sino desarrollandose hasta convertirse en margen de espa-
cio y tiempo para el ser hombre. Para los alemanes, y por tanto para
la historia de Occidente, el idealismo aleman es una historia que
todavia no ha sucedido, en cuyo ambito la erudicion historiografica
no tiene nada que hacer, porque ahi tampoco encontrara jamas nada.

5

El presupuesto del cristianismo es el planteamiento del hombre
como animal racional, la perseverancia en la «metafisica» y la sal-
vacion buscando refugio en ella. Y foda hostilidad hacia el cristia-
nismo, aunque sea Unicamente el combatimiento de las Iglesias cris-
tianas a favor de la «auténtica» gestion del suministro de las masas
humanas, es decir, de la gestion social, es decir, socialista y «cristia-
na», sigue siendo aln cristiana, y por tanto sigue siendo una elusion
de las decisiones esenciales. (Cf. p. 6).

6

Nietzsche: jcual es el unico sentido en el que Nietzsche es una tran-
sicion, es decir, una preparacion de un comienzo distinto de la his-
toria de la diferencia de ser? (Aqui transicion no significa la recon-
duccion desde un estado del ente hasta otro estado del mismo
ente, es decir, aquello que | queda sin ser perturbado y sin ser des-
truido en su ser, sino que la transicion es un objeto de la constata-
cion y del calculo historiograficos). Nietzsche es transicion unica-
mente en el sentido de que anticipa metafisicamente la consumacion
de la modernidad, poniendo el final de ella en términos de la histo-
ria del ser y deparando con este final —que ¢l mismo no es capaz de
advertir ni de saber en cuanto tal, porque sigue pensando ain meta-
fisicamente (en calidad de metafisico ultimo y definitivo)— la posi-
bilidad de una preparacion de la decision a favor de otro comienzo.
En el pensamiento de Nietzsche no hay nada que indique este
comienzo, su indigencia y su esencia. Pero el pensamiento de Nietz-
sche contiene todo lo que tiene que realizar la consumacion de la
modernidad. En cuanto a su forma esencial (empoderamiento a toda
costa del poder que lo convierte en una dominacion irrestricta) se
puede barruntar qué aspecto historiografico asumira esta época y
con qué velocidad se producira esta consumacion. También pode-
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mos suponer que ahora estamos entrando en la primera fase del
comienzo de esta consumacion. Pero lo tnico que tiene el caracter
de una decision es el saber del contenido fundamental de la ultima
metafisica occidental partiendo del saber de la esencia que, en el
sentido de la historia de la diferencia de ser, tiene la metafisica en
su conjunto.

Todo otro modo de «ocuparse» de Nietzsche que esté funda- 13
mentado de distinta manera, o que no est¢ fundamentado en abso-
luto, es un jugueteo historiografico o una rateria con su pensamien-
to con vistas a engalanar el ideario de alguna «cosmovisiony.
Semejante forma de ocuparse de Nietzsche no se puede llamar ni
siquiera una debilitacion de su pensar, puesto que no es capaz de
pensar de ningiin modo este pensamiento. Como Nietzsche repre-
senta el final de la metafisica, y por tanto, mirandolo asi, él mismo
es metafisico [?], su pensamiento solo se puede pensar histéricamen-
te desde el comienzo de la superacion esencial de la metafisica, es
decir, de tal modo que, con ello, el pensamiento de Nietzsche llegue
a situarse por primera vez en su posicion historica fundamental.

7

El «intelectualismo» solo se puede practicar y denostar ahi donde
la mera violencia del poder desatado es determinante como figura
supuestamente unica y verdadera de la «voluntad» (a diferencia
del «entendimiento»). Esta norma aparece con un caracter doble:
lo violento en el sentido de lo que ejerce violencia se afirma y se
acoge bajo la figura moral de una postura que tiene fuerza de ca-
racter y que es «viril»; lo violento en el sentido de lo que compor-
ta violencia es negado en esa accion contraria que representa la
cobarde huida para evitar la accion resuelta. El «intelectualismo»
se acomoda cada vez de forma correspondiente, un «intelectualis-
mo» que consiste en | desconocer la esencia del saber y de la me- 14
ditacién y —en funcioén de ese desconocimiento— en la endeblez
a la hora de advertir en el saber inquiriente el actuar decisivo, que
es el que funda las decisiones: un actuar para cuya valoraciéon no
sirve de nada la escala de medida de la repercusion y el prestigio
publicos, ni siquiera cuando ya se ha promocionado con su em-
buste hasta convertirse en la escala unica. Al abrigo de la buena
acogida que con toda seguridad encuentra en toda masificacion
—Ia cual es por si misma estipida—, esta escala de medida puede
guiar toda represion de la meditacion bajo la mascara de la «lu-
chay contra la «debilidad de caracter». La impotencia de todo poder
se evidencia en esta dependencia de la masificacion del hombre,
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cuya creciente ignorancia hay que legitimar condenando el «inte-
lectualismo». No debe extrafiarnos que semejante lucha contra el
saber se avenga bien con echar mano simultaneamente de las cien-
cias en una medida maxima, pues las «ciencias» nunca brindan un
saber, es decir, un inquirir para averiguar las cosas esenciales que
estan sujetas a decision. Por eso se queda en mero malentendido si
uno opina que, para proteger la reputacion de las «cienciasy, se tie-

ne que | «cesar» la difamacion (pues aqui no se puede hablar de
«combatimiento») del «intelectualismoy.

Cuanto mas armoniosamente se conjunten ambas cosas, el es-
carnio del saber y la explotacion de las ciencias, tanto mas auténti-
camente se hara con el poder el «espiritu» de la época de las maqui-
naciones. Y quienes hay en ambas partes siempre son solo los que se
quedan a medias tintas, que buscan aqui atenuaciones y compensa-
ciones. Solo que esta época no tolera esto, y tiene su propia grandeza
en la incondicionalidad de su caracter equivoco y enmascarado.
Tampoco hace falta desarmar el reproche de mendacidad y falsea-
miento demostrando lo contrario: le puede bastar con mostrar que,
quienes respectivamente son los otros, también mienten y también
trabajan haciendo uso de la «violencia». Toda indignacion moral
llega aqui demasiado tarde, porque toda «moral» comparte los mis-
mos presupuestos con aquel cardcter maquinador, es decir, se basa
en la metafisica, la cual, en su final, tiene que explicar todo pensar
y todo representar y toda «conciencia» como mera «expresion» y
«consecuencia» de «la» «vida universal», volviéndolos asi no vin-
culantes. Pero la invocacion a «la vida» es la renuncia declarada a
averiguar el ser preguntando por ¢l mientras al mismo tiempo se
apela a lo «entex»: es el enredamiento en el olvido del ser como ex-
presion de fuerza y de poder. Ese abandono del hombre a la suerte
del animal | que aqui se produce no excluye el cultivo del «espiritu» y
de los bienes «animicos», sino que los incluye, porque el «espiritu»
y el «alma» no representan mas que interpretaciones del ser humano
en términos de animalidad, y siguen siendo posibles, es mas, inelu-
dibles, a causa de no saber la diferencia de ser, ni la verdad de la
diferencia de ser, ni la referencia del hombre a la diferencia de ser.

Anticipandose con su pensamiento, Nietzsche se adentrd en el de-
sierto de aquella devastacion que arranca con el caracter incondicio-
nal de las maquinaciones y que acaba engendrando sus primeros
«éxitos» con el caracter exclusivo de sujeto que tiene ese animal
que es el hombre en cuanto que depredador. El desierto es el enca-
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llamicnto y el dcsperdigamiento de todas las posibilidades de la de-
cision esencial. Pero la resolucion a favor de la plena imposibilidad
tle decidir radica en la doctrina del eterno retorno: por eso esa doc-
trina es lo mas terminal en el final de la metafisica occidental, lo
ultimo metafisico que pudo ser pensado y que tuvo que ser pensado
en Occidente, e/ pensamiento de todos los pensamientos de Nietz-
sche, no una configuracion «religiosa» sustitutoria, sino un pensa-
miento que solo es pensable con el pensar metafisico mas decisivo.
Este desierto pisado por anticipado y que solo lentamente se va
abriendo es el fundamento oculto de lo corrosivo del pensamiento

de Nietzsche, que conserva su necesidad a pesar de toda | adversi- 17
dad. Pero lo repelente y paralizador y asolador de esto desértico no
debe desviar de su camino, ni por un momento, la confrontacion
meditativa, ni inducirla a convertir lo desértico mismo en un moti-

vo para rechazar a Nietzsche.

iQué distinto Holderlin, a quien solo la interpretacion mas su-
perficial y maligna puede hacer pasar por el «Nietzsche suabo»! En
verdad que no son mas radiantes los parajes en los que se adentra
Holderlin al poetizar. Tampoco se salva buscando refugio en los
oasis del desierto, sino que se arriesga de forma nueva, distinta y
unica yendo a la «antiquisima confusion»?2, la cual nosotros tenemos
que pensar por anticipado como el abismo de una plenitud esencial
de decisiones.

Pero antes de que nosotros y los futuros seamos capaces de estar
fervorosamente dentro de la «antiquisima confusiony», jtiene que
haberse atravesado primero la devastacion mas reciente? ;Nos esta
permitido tomar esto como un signo de que la historia del rehusa-
miento de la diferencia de ser acontece en forma de saltos lanzados
abisalmente, y que es un proceso y un desarrollo que, como super-
ficie, solo se le atribuye a la gestion historiografica y técnica de eso
que se da en llamar «la» «vida», para que ella no perciba hasta qué
punto la historiografia de lo ente discurre habiendo sido catapultada
lejos de la historia de la diferencia de ser? Por eso no hay ningiin
camino que conduzca desde la desolacion del desierto | (que con-
siste en no haber menester en absoluto las decisiones) hasta la con-
fusion del extravio... por mucho que sea necesario atravesar el de-
sierto. Sus pasos tendrian que reemplazarse por un salto distinto, el
cual a su vez no podria limitarse a renovar lo que Holderlin fundo.

2. [F.Holderlin, Samtliche Werke, vol. 4, Gedichte, ed. de N. von Hellingrath,
Propyléaen, Berlin, 21923, p. 180].
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9

El triunfo sobre el enemigo no demuestra aun que el vencedor tenga
el derecho de su parte. Pero esta «verdad» ya no funciona cuando el
derecho se interpreta como aquello que el triunfo no solo confirma
y corrobora, sino que establece y crea por primera vez: el derecho es
entonces el poder del vencedor, el poder de la supremacia. Tal dere-
cho no se puede «codificar» nunca, pues su caracter de poder da la
base para que, una vez que ha vencido, de inmediato siga anuncian-
do nuevas pretensiones supuestamente legitimas que se interpretan
como «derechos» a la vida propia justamente de tal vencedor. Pero
en la medida en que la «vida propia» ha quedado fijada desde hace
tiempo como la de un mundo humano que tiene que valerse por si
mismo (en la figura de individuos aislados o en forma de pueblos y
de naciones), este «supremoy» derecho a la vida pasa a ser en el acto
un derecho «sagrado». Asi es como la postura fundamental metafisi-
ca (y su degeneracion cristiana) se va propagando no solo en el uso
lingiiistico, sino también en la manera de pensar y de | valorar las
cosas. Toda indignacion moral del sojuzgado y del desposeido de
derechos llega demasiado tarde, porque esa indignacion ya no tiene
en aquel mismo su derecho de propiedad, sino que el vencedor la
aprovecha igualmente con fines de propaganda «moral», pero sin
tomarsela ya en serio. Hasta que un dia se acabe evidenciando aque-
lla inequivocidad segun la cual todo se pone unicamente en funcion
del poder y de la impotencia. En este momento histdrico, que conti-
nuamente se va preparando a través de niveles preliminares, el po-
der mismo se vuelve impotente —ante si mismo—, de modo que se
entrega al arrastre esencial hacia la sobrecapacitacion completa y
constante como supremacia, reajustando todos los modos de pensar
y de formarse nociones en funcion de su «ley». Ahora solo es justo y
legitimo lo que se amolda al «orden» que impone la supremacia, es
decir, que constantemente vuelve a ser modificable.

Pero lo funesto del poder no es su nulo valor moral a causa de
una contravencion de esc «derecho en si» en el que antes se creia,
sino la ceguera hacia su impotencia, o pensandolo desde la historia
de la diferencia de ser, hacia un haber quedado expuesto —lo cual
le resulta invisible al propio poder— | a la esencia maquinadora de
la diferencia de ser. La superacion de la época del poder incondi-
cional, cuyos frutos beneficiosos solo alcanzamos a ver en sus formas
preliminares mas exiguas, nunca se puede realizar a base de indig-
nacion moral ni salvando una «cultura» amenazada, porque todo
esto tiene el mismo caracter (metafisico) que el poder a toda costa,
solo que en este caso no se ha corrido el riesgo de asumir ese caracter.
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Lo que se esta decidiendo es la verdad de la propia diferencia de
ser: si el cegamiento del poder (no tomandolo en un sentido moral,
sino como acontecimiento de la historia de la diferencia de ser) se
puede experimentar como olvido de la diferencia de ser, si la dife-
rencia de ser le hace al hombre el honor de hacerlo intervenir, mas
alla del poder y de la impotencia, en aras de la verdad de la diferen-
cia de ser. Cabe suponer que la meditacion sobre esta decision
que hay que tomar en la historia de la diferencia de ser aun ten-
dra que recorrer largos periodos —quiza interrumpidos de conti-
nuo durante periodos todavia mas largos— de una perseverante
expectativa inquiriente. E incluso tenemos que arriesgarnos a llegar
a saber que esa masificacion del mundo humano que se ha produ-
cido de subito, y que solo en sus movimientos se acondiciona de
mejor o peor grado, exige de los potentados unos modos | de 21
formarse nociones y de necesitar que excluyen toda capacidad de
llegar a saber las decisiones, y que durante mucho tiempo exponen a
la ridiculez los intentos de alcanzar tal capacidad: una ridiculez que
un dia incluso acabara resultando ser un exceso de atencion publi-
ca que las masas todavia prestaron a las meditaciones.

Pero pretender seguir hablando aqui de un desconocimiento de
los inquirientes y poetizantes significaria recaer en las formas de va-
loracion de ese mundillo cultural superado. Lo que porta en si mis-
mo el caracter de la preparacion anticipatoria de la decision no debe
quedar lastrado con los deplorables y quejumbrosos percances de
que se lo conozca mal y se lo pase por alto. Del mismo modo, ese
embrutecimiento de las masas que con la sobrecapacitacion aun se
vuelve mas poderoso, tampoco puede tolerar que se lo valore como
decadencia «moral» y «cultural». El embrutecimiento es en si mismo
el asalvajamiento hasta un desenfreno —del que ya nada se puede
saber— que asume la forma del entramado instaurado de la planifi-
cacion de la «vivencia» y el «disfrute» masificados. Al mismo tiem-
po, el asalvajamiento conduce a un endurecimiento, cuya aspereza
no es «fortaleza» (como consecuencia de la dominacion), sino | en- 22
tumecimiento de todos los impulsos. Este embrutecimiento que sur-
ge con la sobrecapacitacion del poder y que instaura la masificacion
del hombre (entendiendo «embrutecimiento» no en el sentido de un
manual de decoro ni de una ensefianza de las costumbres, sino en
un sentido metafisico) conduce hasta aquel punto en el que pasa a
ser condicion de posibilidad de la falta de Dios. «Falta de Dios» no
significa aqui negacién ni eliminacién de Dios, sino algo mas esen-
cial: la impotencia metafisica a la hora de dar el salto a un ambito
de decisiones, que es el unico en el que la divinidad del dios se puede
hacer apropiado un margen clareado de espacio y tiempo. Para
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caracterizar la época también hay que decir que, ahora, uno se en-
cuentra mas a menudo con un tipo de hombre que atn se atormen-
ta con lo de anteayer (el hombre como «yo» y como «nosotros»,
como «conciencia» y como «corporalidady; pérdida de la fe en Dios
y nihilismo), que indaga todos los indicios de la conmocion y que
encuentra rapidos antidotos, que para si mismo se reserva demasia-
do poco, que todo lo «analiza», sin ambitos para la meditacion y
sin suficiente fuerza de experiencia historica.
A este tipo de hombre que, por supuesto, lee a «Hoélderliny y
a «Nictzsche», que tiene en cuenta a Spengler y a Jiinger, que cono-
23 ce a Rilke y que siente inclinaciones romanticas | hacia la Iglesia
catolica, que convierte a Pascal en contemporaneo y que no se
olvida de lo popular, se lo podria llamar el literato existencial. A
menudo son hombres prematuramente maduros y dotados de una
sorprendente capacidad lingiiistica, pero sin crecimiento ni perse-
verancia: intempestivos contemporaneos carentes de toda necesidad
primordial. A la zaga de ellos y de sus producciones van corriendo
todos los amargados y aquellos cristianos que no pueden dejar de
hacerse pasar siempre y al mismo tiempo por «modernos». Quie-
nes se juntan de este modo parecen ser «intelectuales» y llenos de
responsabilidad por los «valores supremos». En realidad, lo unico
que sale de aqui es una deformacion del espiritu de la época que
atenua su «brutalitasy, inhibiendo asi las grandes decisiones, pero
torciendo también precipitadamente toda marcha de la meditacion
para hacer que asuma un punto de vista que debe detener y disol-
ver todas las preguntas.

10

Reflexionar y ser nn pensador siempre siguen siendo cosas distintas.
Pero esta diferencia se le oculta justamente a esa reflexion que solo
conoce al pensador como pensante, como alguien que realiza la ta-
rea de pensar. Sin embargo, este pensar se ha definido ya desde
hace tiempo como representar aquello que lo dado tiene de repre-
sentable. La reflexion es el manejarse en este ambito que se ha esta-
24 blecido de forma | meramente representativa; y una vez que dis-
curre muy versadamente en una tradicion historiografica de lo
pensado, pasa a ser un negociar pensamientos que, como suplemen-
to de lo «real», siempre necesitan primero la «aplicacion» y la «rea-
lizaciony» para estar legitimados siquiera como «pensamientosy.

Ser un pensador ni consiste en reflexionar ni es algo que surge de
alli, porque lo que el pensador hace es, como mucho, fundamentar
las posibilidades de un reflexionar, concretamente con aquello que
siempre se puede llamar de nuevo la fundamentacion de la verdad
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de la diferencia de ser. El pensador niega lo ente en su conjunto a
favor de la diferencia de ser, y hace eso para averiguar un ambito
clareado para tal diferencia, un ambito clareado que en cada caso se
expresa con una interpretacion.

Ser pensador significa habitar fervorosamente tal ambito clarea-
do indagandolo primero y preguntando en ¢l, haciendo que toda
palabra surja solo de esta fundamentacion y Unicamente tenga su
sitio en la salvaguarda de ella. Pero no se puede malinterpretar la
fundamentacion como doctrina, ni tampoco como fijacion de un
punto de vista para la construccion de un edificio de nociones. Ser
pensador significa tener el coraje para un preguntar que pregunta
para no saber qué responder. Este no saber qué responder no signi-
fica un «progreso» hacia algo préoximo y «mejor», sino que es la
contravencion de la fundamentacion ya sucedida para mantenerla en
conformidad con el fondo inescrutable y abisal, | para que la dife- 25
rencia de ser nunca aparezca como hechura del hombre que repre-
senta y para que el pensar solo se tolere como aquel reflexionar.

Ser pensador significa llevar hasta las palabras de la pregunta
la verdad de la diferencia de ser en cuanto que origen de la historia
(de la resolucion final de la contrarréplica del dios y el hombre al
encontrarse con el combate entre tierra y mundo), pertenecer—fun-
damentando y preguntando— a ese fondo inescrutable y abisal que,
sin que lo ente lo perturbe ni pueda perturbarlo, le abre los espa-
cios y los tiempos de su historia a eso ente, manteniéndolo concen-
trado en la unicidad de una decision. F.1 ambito clareado de la
diferencia de ser es lo primero y lo unico que dispensa el alumbra-
miento (la luz) a cuyo «resplandor» lo ente es capaz de aparecer
—de aflorar—, pues incluso la oscuridad y la confusion necesitan
el extravio, y este necesita el ambito clareado que, como fondo
abisal, mantiene todo ente remitido a eso insuficiente que primero
hay que alcanzar. La luz alumbra pero no aclara. Pero el ambito
clareado es la prestacion de adecuacion para llevar hasta el final la
pugna entre contrarréplica y combate. La prestacion de adecuacion
es la del acontecimiento, y el otro comienzo de la historia de la
diferencia de ser exige discurrir sobre la diferencia de ser como tal
acontecimiento. Incluso para los pocos que todavia y de nuevo vuel-
ven a ser capaces de pensar tomando decisiones sigue siendo una
exigencia excesiva preguntar por si mismos la pregunta | por la ver- 26
dad de la diferencia de ser en su unicidad histdrica y, pese a todo,
en el modo como se la define sin recurrir a imagenes, sin sucumbir
a esa desazonadora apariencia de vacio y desvinculacion que —a
causa de la larga tradicion de las palabras fundamentales y del des-
gastamiento de los conceptos fundamentales— irremediablemente
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lleva prendida esta pregunta en la figura metafisica que ha asumido
hasta ahora. Frente a esto, ni siquiera la destreza de la reflexion mas
capaz de maniobrar ofrece proteccion suficiente: con sus «resulta-
dos» siempre nuevos ella no hace otra cosa que confundir, desvian-
do la atencion del hecho de que el preguntar meditativo esta en-
raizado en el «ser pensador». Pero segun la definicion que hemos
dado antes, esto también se podria falsear y trivializar facilmente.
Se podria pensar que el «ser pensador», a diferencia del mero re-
flexionar arbitrario y Indico por las vias del placer de pensar, pone
el énfasis en que lo que el pensador piensa lo «escancia de la vida»
y lo refiere a ella, convirtiendo esto en regla personal, de modo que
este pensar —que surge de la «vida» y que se transforma asimilan-
dose a ella— sirve luego para vivir por si mismo esta vida. A estos
pensadores que no se desvanecen en lo desvinculado que tienen sus
propios pensamientos, Sino que retoman sus pensamientos en «la
viday, haciéndose con ello a si mismos «existentes», se los suele llamar
pensadores «existencialesy, y a su filosofia «filosofia de la vida» | o
también «filosofia existencialy. Que aqui el pensador se degrada a
siervo de la tan encomiada «vida» y de su praxis, es decir, de lo ente,
muestra ya hasta qué punto el «pensador existencial», a quien no
sin motivo se exige y se aprecia hoy en diversas figuras, nunca al-
canza a «ser pensador», es decir, nunca es capaz de entrar en el
ambito de las decisiones acerca de la verdad de la diferencia de ser
frente a la preponderancia de lo ente que ha abandonado el ser (de
las maquinaciones).

En el «ser pensador» se encierra el saber decisivo de que la me-
ditacion, en cuanto que la averiguacion de aquella decision pregun-
tando por ella, arroja en la «vida» la mas peligrosa perturbacion de
esta, renunciando a su vez a justificarse ante esta «vida», pues esta
fatalidad encadena la época a esa carencia de historia de su «vida»
que aflora con el creciente poder de la historiografia: que no se
produzcan conmociones del pensamiento acordes con la meditacion,
unas conmociones que pondrian esa «vida» en discordia con la egois-
ta certidumbre que ella tiene de si misma y que podrian malquistarla
consigo misma. En lugar de ello, el «espiritu» de la época se apresura
a reprimir al «espiritu» como adversario del «alma»’ —es decir, como
enemigo de la «corporalidad», y por tanto del animal—: un afan |
con el que las doctrinas de algunos escritores y metafisicos aislados
tienen que resultar triviales frente al poder del distanciamiento de
la meditacion y de la desgana que, desde el caracter maquinador 3

3. [L.Klagcs, Der Geist ais Widersacher der Seele, 4 vols., Johann Ambrosius
Barth, Leipzig, 1929 ss.].
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de lo ente en su conjunto, se va propagando por este y, al mismo
tiempo, por ese sujeto que es el animal depredador.

Ser pensador significa saber que el pensar que averigua las de-
cisiones preguntando por ellas resulta un «enemigo de la vida» no
solo en sus consecuencias, sino que esencialmente se ha decidido en
contra de la «vida». Aqui «vida» no significa que se produzca un desa-
rrollo arbitrario de cualesquiera asuntos cotidianos y masificados de
hombres que se han acabado juntando, sino que «vida» sirve como
designacion de lo ente en su conjunto, el cual, habiendo relegado su
entidad, se afirma con el acto —que se exhibe ante ¢l mismo— del
sobreincremento continuado de su estado respectivo hasta un poder
mayor, es decir, mejor acondicionado y mas calculable y previsible.

Ser pensador significa saber que lo que esta sujeto a decision no
es la correccion o incorreccion de una «imagen del mundo» ni el
caracter vinculante o no vinculante de una «cosmovisiony; significa
que a la meditacion no debe importarle si y en qué medida un pen-
samiento asegura un provecho para la vida o si ha sucumbido a la
inutilidad, sino que, | mas bien, solo hay una cosa que hay que 29
preparar para que se tome la decision sobre ella y que algun dia ha-
bra que someter a esa decision: si las maquinaciones desatadas de lo
ente lo devastan todo convirtiéndolo en nada y si el hombre, bajo la
proteccion de la animalidad del animal depredador, se desarrolla
hasta convertirse en un animal de acondicionamiento del gregaris-
mo del rebaflo mejor ordenado —un animal indiferente, que todo
lo calcula y que se apropia de toda celeridad, un rebafio del cual, en
ocasiones, ain se reagrupan manadas de los ejecutores de la devas-
tacion—; o si la diferencia de ser brinda la fundacioén de su verdad
como indigencia, arrojandole al hombre la necesidad de, a partir de
un comienzo distinto, llevar la sencillez de la esencia de todas las
cosas a una conservacion en virtud de la cual él pueda madurar has-
ta llegar a la estancia fervorosa en medio de la historia de la diferen-
cia de ser, la cual le hace digno de un hundimiento que sea un co-
mienzo del ltimo dios.

Una decision es si, ese ser que le ha aflorado en un primer
comienzo, el hombre de nuestra historia lo convierte tinica y defi-
nitivamente en causa o en condicion de representacion de lo ente
y, desde la extincion de su resonancia en lo ente, lo enajena con-
viniéndolo en una cosa meramente pensada, o si por el contrario,
preguntando por ella, el hombre averigua que la diferencia de ser
es el inescrutable fondo abisal y, hundiéndose y aflorando, hace
que este fondo abisal porte y temple por completo todo ente.

Desde el momento de la superacion de la metafisica, ser pensa- 30
dor tiene el caracter propio de la historia de la diferencia de ser que
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consiste en, disponiendo la verdad de la diferencia de ser al averi-
guarla preguntando por ella, mantener la diferencia misma de ser
en cuanto que acontecimiento libre de toda perturbacion a cargo de
lo ente. La diferencia de ser, en cuanto que el abisal espacio inter-
medio donde se resuelve llevandola hasta el final la pugna entre la
contrarréplica y el combate, va disponiendo fuera del poder (fuera
del ambito del poder y de la impotencia) la historia del hombre. El
pensar de tal tipo es dominancia y decision. El triunfo y la violencia,
el éxito y la gloria, igual que sus opuestos (por ejemplo los ideales
ascéticos cristianos que se apartan del mundo) recaen en la impoten-
cia —en términos de historia de la diferencia de ser— de lo que ha
sido sacado fuera de la capacidad de tomar una decision. Pero, por
tal motivo, del pensar de la historia de la diferencia de ser es propia
aquella irresistible agudeza y contundencia que, en ocasiones, ad-
vertimos en la dominancia del silencio mas callado y de esa clemen-
cia suya que no ha menester efectos.

11

Las palabras «superacion de la metafisica» siguen expuestas toda-
via hoy a malinterpretaciones habituales. Uno piensa en Kant, y an-
tes alin en su malinterpretacion a cargo del «positivismo», y lo que
se entiende por superacion de la metafisica es la eliminacion de la fe

31 en la | cognoscibilidad y en la realidad de lo suprasensible a favor...
de lo sensible. Pero, ciertamente, tomar partido a favor de lo sen-
sible no es superacion, sino un sobreincremento de la metafisica
que todo lo vuelve mas burdo, por cuanto que, ahora, qué sea lo
ente se decide mas que nunca prescindiendo de la pregunta por la
verdad de la diferencia de ser. Pero el esencial «no preguntar» esta
pregunta es, en términos de historia de la diferencia de ser, el fun-
damento esencial de toda metafisica.

La «superacion de la metafisica», sobre todo si la metafisica se
toma en el sentido del cristianismo cultural, también se hace pasar
facilmente por «ateismoy, entendiendo este como negacion de que
haya un dios. La superacion de la metafisica es, en efecto, a-teismo,
pero lo es en un sentido que no es accesible a ninguna metafisica
teologica: el fervor a la hora de arrebatarle al hombre toda dispo-
sicion a desplegar por primera vez, llevandola hasta una decision,
la divinidad del dios como contrarréplica a su cuestionable mundo
humano. El aguantar esta «falta de posibilidad de decidir la divini-
dad del dios» (un aguantar que fundamenta y depara un momento
de la historia de la diferencia de ser) renuncia a la pretension y al
prestigio publico de que lo comparen con una gestion eclesidstica
—u organizada de cualquier otro modo— de la devocion y de la
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vivencia, sobre todo teniendo en cuenta que, con | estas compara- 32
ciones —y encima si aun estan bien predispuestas hacia este a-teismo
y estan preocupadas por su salvacion final (es decir, cristiana)—,
entra facilmente una disonancia en su abisal e inescrutable esencia:
una disonancia que luego hace que eso parezca ser un nivel preli-
minar de la auténtica «fe en Dios». El a-teismo propio de la historia
de la diferencia de ser se estaria midiendo con una escala que esen-
cialmente es demasiado pequefia, y estaria falsecando su esencia
propia si quisiera hacerse pasar siquiera como una devocion supe-
rior en comparacion con la creencia eclesiastica y la del cristianismo
cultural, pues ese a-teismo no es de ningiin modo una devocion,
la cual tiene que tener en todo momento como fundamento suyo la
interpretacion metafisica de lo ente.

Lo que el «ateismo» de la historia de la diferencia de ser ve en
esta designacion es un gravamen, porque, aun rechazando todas
las malinterpretaciones, sin embargo se conserva el ingreso en el
pensar y el valorar metafisicos que habia hasta ahora, sobre todo
si se olvida que el pensar de la historia de la diferencia de ser, con-
forme a esa dominancia que es especifica de ella de una clemencia
mas alla del poder y la impotencia, solo se les puede transferir a los
pocos individuos aislados que, durante largos periodos de tiempo,
mantienen oculta en su lucha | la decision Unica de transitar desde 33
la metafisica hasta la fundamentacion de la verdad de la diferencia
de ser, mientras la masificacion del mundo humano moderno ape-
nas se dispone a acondicionarse planetariamente. Este a-teismo no
se puede proclamar como «direccion» ni como «punto de vistay, ni
menos alin comunicarse y transmitirse como una opinion, para que
se reagrupe una comunidad de quienes tienen la misma mentalidad.
Con todas estas intenciones no alcanzamos a conocer la incompara-
ble unicidad del cauce meditativo y de la forma histérica de la histo-
ria de la diferencia de ser. Por eso, a pesar de todas las rectificacio-
nes, el a-teismo sigue siendo una designacion que todavia se puede
reprochar al pensar de la historia de la diferencia de ser o que se le
puede atribuir desde una opinion metafisica retrograda, para demos-
trar algo dandole nombre e interpretaindolo, pero negandose uno
en ese mismo momento a decidir, porque la meditacion que precede
a esa decision se considera temeraria o imposible e innecesaria.

11a
Entre tanto, la meta-fisica se ha convertido en fisica, lo cual signi-
fica que se ha convertido en fisiologia. (Aqui no estamos pensando
en disciplinas ni en doctrinas, sino en posturas fundamentales en re-
lacion con lo ente en su conjunto y en cuanto tal). El primer paso

29



34

35

REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

resuelto —y por tanto también a sabiendas— hacia esta consuma-
cion de la metafisica lo dio Nietzsche... con | su «si» al mundo «sen-
sible», que de este modo queda situado fuera de la distincion entre
lo verdadero y lo aparente —un mundo que ya no estd referido a
otro—. Solo que, aunque la meta-fisica se haya convertido en fisica
(dentro de la cual la «fisica» como ciencia tiene que quedarse solo
en un pequeflo rincon marginal y superficial), no por ello se la ha
eliminado, sino que solo se la ha olvidado. Por eso, lo metafisico (ol-
vidado) se constituye en poder supremo, pues la fisica (tomandola a
toda costa como planteamiento de lo ente en el sentido de la vida
que se repliega sobre si misma y se desarrolla como ambito, como
dominio donde tiene vigencia una medida y como forma de realiza-
cion de lo no humano y del ente humano) contiene el mas extremo
sobreincremento de lo ente en su conjunto: aquel sobreincremento
que, abordando lo inmediato como algo incondicional, con esta ma-
nera de dirigirse al conjunto recae en si mismo, suscitando asi la
apariencia de que ahi ya no queda nada que sea suprasensible.

Esta manera como Nietzsche recurre a la «vida» ;qué es sino el
planteamiento ignorante, y que no estd fundado en ninguna parte,
de lo que esta sujeto a un ambito, de los dominios donde tienen vi-
gencia las normas y de las situaciones que resultan de actos, el plan-
teamiento de aquello que, aunque se puede explicar desde la vida y
como expresion suya —y que se tiene que explicar asi, porque, al fin
y al cabo, «la vida» es lo abarcador que todo lo sustenta | (ntQiixov)—,
sin embargo se tiene que poner «por encima» de la «vida» y se tiene
que sacar fuera de ella mientras todavia quiera interpretarse a si
mismo y saber de si? De este modo, la «metafisica» es ineludible y
«naturaly, si es que de la naturaleza del hombre forma parte su
referencia a lo ente en cuanto tal, y por tanto su referencia a si
mismo. Pero si la metafisica alcanza de propio y por el cauce de su
propia historia la forma de la «fisica», entonces lo ente asume por
excelencia la prioridad sobre la diferencia de ser, y lo hace de modo
tan decidido que esta diferencia de ser se convierte en lo correcto.
La afirmacion exclusiva de lo ente y el empoderamiento de su po-
der es la negacion irreflexiva e inconsciente de la diferencia de ser
(y por tanto de la dignidad que ella tiene de ser cuestionada). El
«nihilismo» lleva a cabo la consumacion de la metafisica, y por eso
solo se puede concebir metafisicamente y unicamente se puede su-
perar superando la metafisica. Por el contrario, cuando el «nihilis-
mo», en cualesquiera formas contingentes y a medio hacer, se con-
cibe y se practica y se sospecha de él y se refuta como «vision del
mundo» o como cosas similares, cuando la evasion que se refugia
en lo que habia hasta entonces busca justificarse ante el «nihilismo»
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con algo que se ha acabado evidenciando como apariencia, entonces
el nihilismo ya ha identificado a sus presuntos enemigos y detrac-
tores y se ha encubierto bajo | aquella forma cuyo maximo peligro 36
es la inocuidad y la irreconocibilidad.

Por eso, la mas profunda meditacion de Nietzsche se encuentra
ahi donde ¢l todavia se advierte a si mismo como nihilista, y el li-
mite de su meditacion consiste en que la superacion que intenta él
no es capaz de advertirla como la figura extrema del «nihilismoy.
Eso le queda rehusado porque en ninguna parte es capaz de pensar el
nihilismo metafisicamente y desde la historia de la diferencia de ser,
sino solo moralmente y en el horizonte del pensamiento de valor
y de la valoracion.

11b

El pensar de la historia de la diferencia de ser ni pinta situaciones
dadas copiandolas, ni describe «estructuras», ni ve en lo general
(como condicion previa para formar nociones) el fundamento de
lo particular, ni establece valores y objetivos. El pensar propio
de la historia de la diferencia de ser carece de «contenido» y suscita
la apariencia de lo «abstracto» y lo vacio. Pero lo que tiene el aspec-
to de vacio no es mas que la falta de lo ente en la destinacion de la
diferencia de ser, una destinaciéon que consiste en discurrir a la ma-
nera del «ser ahi» sobre el margen de espacio y tiempo de la dife-
rencia de ser, fundamentando el inescrutable fondo abisal. Toda
«econciencia» y «tener conciencia de algo» consiste en tapar relle-
nandolo el inescrutable fondo del dambito clareado de la diferencia
de ser, | echando mano simultaneamente de este abismo pero sin
experimentar de ningiin modo lo que tal abismo tiene de abierto
en cuanto que tal, ni menos aun experimentandolo abisalmente. La
ultima salida que le queda a una «fundamentacion» metafisica de
la «conciencia» va en direccion a una reconduccion de lo cons-
ciente a lo inconsciente, aunque la interpretacion precedente de
la conciencia se restringe a la representacion de objetos y el pro-
pio representar se concibe como «yo represento.

Con ese distanciamiento de la pregunta por la esencia de la ver-
dad que lleva practicando desde hace mucho tiempo y necesariamen-
te, la metafisica es incapaz de ver qué decisivamente justo la «con-
ciencia de algo» esconde en si misma como un fundamento
infundado —como ambito clareado de la diferencia de ser— que este
fundamento es mas original y mas inescrutable que todas las «hon-
duras» tan superficiales de lo «inconsciente», el cual se busca —si-
guiendo a la psicologia y a diferencia de la formacion de nociones—
en la tendencia y en los impulsos, sin barruntar tampoco aqui en lo
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mas minimo su enraizamiento en ese temple que pone en consonan-
cia con el ambito clareado y que hay que comprender en funcion de
tal ambito. Explicar lo «inconsciente» a partir de la conciencia es
tan imposible como designar la «conciencia» como un mero feno-
meno concomitante del inconsciente, que enseguida se define ora
como apremio, ora como voluntad de poder. (Leibniz, Schelling,
Nietzsche). No se puede discutir que | tanto tomar como punto de
partida la «conciencia» (ego cogito) como quedarse detenido en la
«conciencia» (Hegel) dejan indeciso algo esencial. La tnica pregun-
ta que queda es si el regreso a la «corporalidad» y a la «vida» somete
y puede someter lo indeciso a una decision. Lo evidente que tiene
la unilateralidad de todo punto de vista de la conciencia parece jus-
tificar de inmediato y definitivamente el transito a lo inconsciente
como lo auténticamente real.

Solo que, después de todo, la primera pregunta tiene que refe-
rirse expresamente a la cuestionabilidad de la «conciencia» en cuan-
to tal: en qué medida la «conciencia» no basta como dominio del
pensar metafisico, y por qué no puede bastar. Se trata de ver como
el punto de vista de la conciencia es constantemente una consecuen-
cia esencial de esa interpretacion del ser que se guia por el «pensar»
y que, por tanto, también y sobre todo el regreso a la «vida» precons-
ciente toma su impulso de aquella posicion prioritaria y de aquella
funcion de guia que tiene el pensar: una posicion y una funciéon que
son las que fundamentan la metafisica. Por eso, pensando rigurosa-
mente, toda busqueda de la «vida» que sea aparentemente «mas
profunda» y mas proxima a la realidad se queda en un caer por
debajo del nivel del punto de vista de la conciencia, en el que siem-
pre sigue repercutiendo todavia un barrunto de que, para aquello
que hay que averiguar preguntando —lo ente en cuanto tal—, la
cogitatio-ratio resulta esencial, mientras que apelar al «cuerpo» y
al «alma» frente al espiritu, a pesar de su aparente legitimidad,
equivale a una atrofia y una degradacion | del pensamiento, el cual,
sin embargo, tanto mas seguro puede estar de contar con la aproba-
cion por parte del creciente atolondramiento y de la endeblez a la
hora de meditar. Derrocamiento del punto de vista de la concien-
cia... jsil, pero, con ello, también del punto de vista de la defensa
del «cuerpo» y del «almay «contra» la «conciencia». La «concienciay
no se supera ni se concibe con el pensamiento evadiéndose a lo in-
consciente (el instinto), sino meditando mas primordialmente sobre
la esencia de la conciencia y sobre su encaje en el ambito clareado
de la diferencia de ser: «conciencia» no como resplandor reflejo ni
como irradiacion del inconsciente, sino en cuanto que fundamenta-
da en el «ser ahi». Pero este solo campa como aquello cuando esto
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inconsciente e impulsivo e instintivo no son mas que interpretacio-
nes superficiales referidas al planteamiento del hombre como ani-
mal. El templamiento del fervoroso fundar el ambito clareado de la
diferencia de ser es la incardinacion del hombre en el espacio inter-
medio entre la tierra y el mundo.

Pero la posicion que Nietzsche asume sobre la esencia y la fun-

cion de la «conciencia» no hay que tomarla en el sentido habitual de
la interpretacion «biologica». La «conciencia» no es fundida simple-
mente con «la vida» como si fuera una ficcion suya ni, mezclandola
con todas las demas «ficciones», es traspasada a la corriente de vida
y al grumo vital. Mas bien, la conciencia —en el sentido de formarse
nociones y de constatar y | afianzar lo constante— cumple una fun- 40
cion esencial en la «viday, siendo un tipo de voluntad de poder en el
sentido de ese afianzamiento de un nivel vital y una perspectiva vital
que en cada caso es necesario para la sobrecapacitacion en suprema-
cia: un nivel y una perspectiva vitales que entonces y solo asi se
vuelven superables. Como en cada caso la «conciencia» pone en la
vida lo ente en el sentido de lo constante, esta esencialmente referida
a la entidad, la cual, ciertamente, esta en oposicion con el auténtico
ser en cuanto que «vida», es decir, en cuanto que devenir y llegar a
ser: pero esta es una oposicion que no excluye la incardinacion.
Con esta referencia de conciencia y de «ser», la posicion que Nietz-
sche asume hacia el punto de vista de la conciencia obtiene y conser-
va siempre un caracter metafisico esencial, a causa del cual fracasa
toda rudimentaria fusion biologica de la conciencia en la «corriente
de vida». Tampoco aqui la forma de exposicion de Nietzsche debe
inducirnos a ceder a las interpretaciones generalizadoras que tra-
bajan con contraposiciones cutres como si fueran excluyentes.

12

La alemanidad oculta: el sacrificio de los caidos es inviolable. To-
dos, incluso quienes hablan posteriormente sobre ello, deben saber
que el guerrero fue mas esencial de lo que el escritor pueda llegar
a serlo jamas. Sin embargo, en un ambito que se extiende total-
mente fuera de la consideracion y de la valoracion historiograficas
de la guerra mundial, | tenemos que arriesgarnos a una meditacion 41
que haga visible la funesta angostura de una recapacitacion —por
lo demas seria— sobre las repercusiones del espiritu de combatiente
en el frente. Por tanto, nunca se puede brindar eso tan sumamen-
te esencial de que el espiritu de combatiente en el frente (disposi-
cion a luchar, camaraderia, persistencia, fe, etc.) se transmita de lo
soldadesco a lo politico, de modo que ambos, coincidiendo esencial-
mente, al mismo tiempo definan por completo y constantemente
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toda postura humana, constituyendo asi lo que sustenta la «movi-
lizacion total»*. Pues, de este modo, lo unico que sucedera es que
un proceso que proximamente se podra vivenciar como habiendo
sucedido ya —aunque sea un proceso muy duro y doloroso—, por
asi decirlo, se forjara y se difundird inmediatamente como tipo, y
que la fuerza del «tipo» serd afirmada sin darle mas vueltas. Lo que
se pierde, lo que historicamente aun no se ha elevado a la medita-
cion, es aquel «ser hombre» que, con la figura del guerrero, no ha
hecho mas que anticipar un primer anuncio en la historia. Antes que
eso, el guerrero mismo solo pasa a ser un secreto y, justamente, no
es la figura definida y marcada del tipo definitivo.

Pero aquel «ser hombre» tiene su primera vocacion historica en
que, a pesar de que se le privo de todo apoyo en lo ente, sin embar-
go no se pudo afianzar ninguna desesperacion por la diferencia de
ser. | Mantenerse sin apoyos en algo oculto y rehusado tiende un
entramado que se extiende por el mundo humano que ha habido
hasta ahora y en el que se anuncia una posibilidad esencial de la
referencia a la diferencia de ser. Pero, al mismo tiempo, esto suce-
de por todas partes en medio de las formas desatadas de poder de
un acondicionamiento exhaustivamente planificable de todo proce-
so y resistencia. En esta simultaneidad del anuncio de algo distinto
y del comienzo de la continuaciéon y consumacion de lo anterior en
su completitud se revela atn una tercera cosa: la planificabilidad y
la conformidad a planificacion que tienen el céalculo y el acondicio-
namiento mas extremos parecen excluir, en el proceder de los pro-
cesos, toda contingencia y toda sorpresa. Y de hecho, dentro del
ambito del propio proceso y de su horizonte, contingencia y sor-
presa han quedado desactivadas hasta quedar reducidas a algo exi-
guo. Pero este poder del acondicionamiento calculador mete en lo
ente las maquinaciones desatadas y, por tanto, una perturbacion
en su conjunto que pasa a ser una causa cada vez mas poderosa de
lo imprevisible. El peligro aumenta hasta lo inconcebible —porque
esencialmente ya se ha olvidado— de que alguna vez habra de eclo-
sionar el abandono de lo ente por parte de toda diferencia de ser
fundamentada, privando de todo apoyo | en lo ente, y precisamente
en toda forma del calculo.

El peligro de que acaezca esa contingencia en que consiste la
completa infundamentacion de lo ente acecha en el poder a toda
costa de las maquinaciones. No es que contingencias y accidentes
aislados amenacen a hombres aislados, y en la medida en que eso

4. [E. Junger, «Die totale Mobilmachung», en Krieg und Krieger, ed. de E. Jiingcr,
Junker und Diinnhaupt, Berlin, 1930, pp. 9-30].
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sucede resulta irrelevante para la historia esencial y para la historia
de la diferencia de ser, por muy duro que quiza les resulte eso a los
afectados en el radio de alcance de su estancia historiografica en la
época. La contingencia decisiva que acaece es la contingencia Unica
de la eclosion del abandono del ser en medio de la gestion aparente-
mente incesante del empoderamiento supremo de todo ente en cada
una de sus [?]. Pertrecharse para afrontar esta contingencia solo se
puede hacer histéricamente con una transformacion esencial del
hombre, de tal modo que el hombre llegue a hacerse oriundo —sin
acostumbrarse ni resultandole indiferente— en aquel margen de
espacio y tiempo en el que lo ente queda sin apoyos y la diferencia
de ser se oculta. Llegar a ser los futuros oriundos de este espacio
intermedio unico entre lo ente y la diferencia de ser es la destinacion
que les queda reservada a los alemanes ocultos. Ellos quedan fue-
ra de todos los espacios politicos e historiograficos y conformes
a la fe que habia hasta ahora, y su historia posee una fuerza del
silenciamiento con la que se fundamenta un modo distinto de la
comunicacion.

Tampoco tienen ya esa ocasion —que solo es posible en el am- 44
bito de la metafisica— de darle a su «ser ahi» (es decir, al «ser ahi»
de la primera vez) la impronta de lo «tipico», pues el «tipo» no es
mas que la inversion de la «idea» y del «ideal» en el ambito del acto
humano: tiene una procedencia completamente metafisica, queda
sujeto a la logica de la metafisica y requiere esencialmente el cal-
culo y la planificacion. El tipo es la forma del «ideal» en la época
de la consumacion de la modernidad, en la época del abandono del
caracter maquinador de lo ente. La distinciéon entre «individuo y
comunidad» y la desaparicion del individuo a favor de la comuni-
dad no representan mas que el plano superficial (un plano superfi-
cial interpretado en sentido moral y social, mas inocuo y calculado
en funcion del animo de las masas, es decir, un primer plano acon-
dicionado a las masas) del poder del «tipo» —de la «indole», de la
«raza»— del mundo humano planificado e instruido conforme al
equipamiento [?], disciplinado e incluido en el calculo de las maqui-
naciones, un mundo humano que, temporalmente, asume formas
politicas muy diversas y aparentemente opuestas, y que nunca se
propaga como si mismo, sino siempre bajo una mascara y desfigura-
tio. El «ser ahi» porta en si la necesidad de traspasarse al «si mis-
mo» del hombre: un traspaso que esta tan lejos de toda subjetiva-
cion (porque | ya no es ningin «sujeto» en absoluto) como de una 45
individualizacion —en sentido moral y metafisico— de la «perso-
na». La «individualizacion» se define como asumir en el «si mismo»
la estancia fervorosa en el «ahi».
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Pero este «si mismo» no se define ni desde una irradiacion del
yo ni desde la individualizacién presuntamente ya dada de un ejem-
plar humano que aparece justamente en este momento. El «ser si
mismo» se define desde el «recobrarse», el cual se templa como
«apropiarse de si» gracias a la prestacion de adecuacion, que es el
modo como la diferencia de ser se irradia campando (el aconteci-
miento de hacer apropiado). El «ser si mismo» del «ser ahi» solo se
puede concebir estando fervorosamente en el «ahi» como esa funda-
mentacion de la verdad de la diferencia de ser que queda remitida
a st misma. De este modo, el «si mismo» es el salto al inescrutable
fondo abisal de la diferencia de ser. (La designacion que en Ser y
tiempo se da del «ser ahi» como lo «respectivamente mio»°® piensa ya
en direccion hacia la esencia del «si mismo» surgida del ser y hacia
su autenticidad, porque se mantiene unicamente en la orbita de la
pregunta por la verdad de la diferencia de ser; pero del mismo modo
dicha designacion también queda ligada en todas partes y en igual
medida a aquello que el «si mismo» necesita para intentar despegar
saltando). El «ser ahi», la estancia fervorosa de quienes estan en el
«si mismoy, es el enfrentamiento entre lo ente no apoyado ni prote-

46 gido | y la diferencia de ser que rehusa: un enfrentamiento que abre
ante cada uno de ambos un campo despejado y clareado. Establecer
el espacio intermedio de este ambito clareado como la esencia y el
campar de la verdad en el surgimiento de la fervorosa estancia in-
quiriente es la destinacion de la alemanidad oculta: una destinacion
templada desde la propia diferencia de ser y afinada con ella.

13

Hay una diferencia entre el «filésofo cientifico» y el pensador. Aquel
calcula un «sistema» que debe ser fundamento explicativo y abar-
camiento también de aquel pensar que le resulta ajeno al «pensa-
miento sistematicoy. El filésofo cientifico aspira a una creciente
ampliacion de sus doctrinas, para que todo lo que por lo demas se
haya pensado y sea imaginable siga teniendo siempre un puesto en
esta construccion que sirve de marco, un puesto que siempre esta-
ra subordinado al sistema. Este tipo de abarcamiento formalizante
(por ejemplo en el sentido de la conciencia absoluta en Hegel o de
la subjetividad universal del ego cartesiano, que con tal de no to-
lerar algo que estuviera previamente dado incluso hace que se
«constituya» a si misma la «constitucion» de la «objetividad» en la
«subjetividad»), gracias a tal sobrecapacitacion como supremacia, se

5. [M. Heidegger, Ser y tiempo (GA 2), trad., prologo y notas de J. E. Rivera C.,
Trotta, Madrid, 2018, p. 64].
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cree en posesion de la verdad y de la superioridad universales, sien-
do que no hace otra cosa que caer continuadamente en una depen-
dencia —que cada vez se vuelve mas invisible— de aquello que | le 47
resulta conocido en cuanto que distinto pero que todavia no ha
llegado a abarcar, exigiendo en consecuencia la organizacion de
una ampliacion del sistema, ampliaciones estas que son posibles
en todo momento y hasta el infinito sin necesidad de cambiar ra-
dicalmente el punto de vista de la «conciencia». Semejante punto
de vista, que en realidad solo se mantiene gracias a que se le traen
cosas distintas y ajenas para que ¢l las incluya en el abarcamiento
o en el cercado hecho tal como a él le resulta adecuado, se reserva
para si el derecho a recurrir a una «continuidad» de su desarrollo,
haciendo pasar esta integridad como signo al mismo tiempo de la
mas amplia prevision y de la seguridad en si mismo, y ambas cosas,
quiza, como «genialidad».

Pero, en realidad, lo unico que sucede aqui es una transferen-
cia del procedimiento «matematico» moderno de la ciencia a «ob-
jetos» de la filosofia, que son abordados bajo una determinada fi-
gura afin a la ciencia moderna, poniéndolos como absolutos. De
modo correspondiente se expresa también la pretension de validez
de la «filosofia cientifica», a la que todo caracter meditativo le re-
sulta ajeno. Este, el pensador, sabe que es esencial una transforma-
cioén imprevisible, que son constantes los descalabros, los cuales no
siempre se siguen unos de otros, sino cada uno de los cuales cae de
forma respectivamente inescrutable en la orbita de las decisiones
que se estan buscando. Por eso, | el pensador, puesto en la unicidad 48
de sus objetivos, para si mismo tiene que arrojar mas alla de si esta
unicidad, no al servicio de los demas, sino para poner asi en lo in-
compatible una singularidad del preguntar meditativo, para conser-
var su caracter de decision y para que el traspaso al ambito clareado
de la diferencia de ser pase ser su fundanrentacion como una expe-
riencia fundamental —y que cada vez sera inicial— de lo que es «ser
pensador». La completa exclusion del «filosofo cientifico» del am-
bito del «ser pensador» se revela del modo mas claro en aquel em-
pefio por no tolerar nada que venga dado previamente y por disol-
verlo todo en el rendimiento de la «subjetividad». De hecho, aqui no
hay nada previamente dado, salvo... la subjetividad misma, es decir,
la interpretacion determinada del hombre como «sujeto» (y por tan-
to una interpretacion que no es en absoluto tan incondicional ni
universal). El cegamiento hacia esta norma impide también que, en
el punto de vista de la «conciencia», pueda llegar a ser posible ja-
mas una decision que decida en contra de este punto de vista mismo,
abriendo justamente as? la posibilidad de una ubicacion distinta.
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Pero en Hegel, sin embargo, la «filosofia cientifica» entra en el am-
bito del «ser pensador», en la medida en que, pensando histdrica-
mente, se concibe como consumacion de la metafisica occidental,
comenzando con ello a barruntar una decision, aunque una decision
que ya se tomo hace mucho tiempo.

49 Dentro de la inevitable gestacion del empoderamiento a toda
costa de las maquinaciones, cuanto mas se haga con el poder la esen-
cia metafisica del hombre —que consiste en ser el animal racional y
sentimental (es decir, «vivenciante»)—, tanto mas claramente saldra
abriéndose paso también dentro de la masificacion del mundo huma-
no la generalizacion de esta esencia. Tanto lo que tiene caracter de
animal como lo que tiene caracter de vivencia se proporcionan su
forma de ser algo comun: el hombre es al mismo tiempo animal y
sentimental, lo uno se corresponde con lo otro, y ambos se confir-
man reciprocamente y recurren por si mismos a tomar posesion de
la «fuerza» y de la «hondura» (de la «vivenciay). El repliegue del
hombre a esta esencia suya supuestamente completa e incuestionada
es la bominizacion del hombre.

14

Los filosofos deben ser gobernantes y custodios. ;Pero donde estan
las sedes de los gobernantes, donde esta el pais en cuyo paisaje ellos
descuellan? Primero tenemos que hacer cultivable este pais, es maés,
previamente tenemos que hacerlo visible y barruntable. Tiene que
haber inquirientes que preparen durante tiempo, mas alla del poder
y la impotencia, rigurosos desde la clemencia del saber acerca del
caracter abisal e inescrutable de la diferencia de ser. Pero el domi-
nio de aquellos gobernantes no es esa manera como los poderosos

so ostentan el poder publico. | Aquellos gobernantes no «operan»,
sino que atan invisiblemente a aquello que ellos mismos no son, y
siendo los custodios desconocidos de eso se desprenden de todo lo
que podria perturbar la consonancia con lo sencillo de las réplicas
esenciales.

15

Las decisiones no surgen de comprensiones claras, sino que se con-
vierten en comprensiones claras, si es que como tales queremos en-
tender la contemplacion aclaradora de lo oculto inexplicable en
cuanto que tal. Sin embargo, si sucede que con la meditacion se van
preparando decisiones. Meditar es averiguar lo que hay que deci-
dir preguntando por ello. Las decisiones nunca se toman violenta-
mente ni a ciegas, pues de lo contrario asumen un nombre falso y
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se quedan en medidas adoptadas como consecuencia de situacio-
nes desesperadas.

Las decisiones ofrecen el aspecto de ser un acto humano, pero
en verdad son en cada caso un hacer apropiado al hombre para refe-
rencias esenciales (referencias esenciales a la verdad del ser, al olvido
del ser, al abandono de lo ente, a la irresolucion entre ser y ente). En
calidad de tales prestaciones de adecuacion a estas relaciones, las
decisiones son por si mismas «comprensiones claras», y en cuanto
que tales pueden llegar a ser un saber que, imperando | con ante- 51
rioridad a todo conocimiento, no permite ninguna comunicacion
en forma de tesis, pero que supera esencialmente en determinacion
y en definicion toda forma de haber quedado demostrado con «he-
chos» y circunstancias, porque el templamiento surge de ese temple
de animo fundamental que se entona y que templa en la decision. El
saber que esta sujeto a decision tampoco tiene nunca el caracter de
convicciones, porque las decisiones hacen que el hombre ingrese en
lo abierto de la liberacion de posibilidades, mientras que, por el con-
trario, las convicciones induran y ciegan y lo primero que practican
es la animadversion hacia lo cuestionable. Las decisiones que causan
escisiones son saltos adentro de lo digno de ser cuestionado.

16

Con la creciente destreza del hombre (tomando la destreza en un
sentido metafisico como la capacidad suprema de aclararse planifi-
cando y acondicionando), lo esencial de lo ente queda relegado a la
indiferencia. Eso da derecho a suponer que algin dia se excluird de

la época actual la meditacion, como si fuera una quimera que ha
muerto penosamente hace ya tiempo. Lo que esa meditacion pueda
reivindicar ha sido transferido con gran seguridad a una forma de
gestion especifica de la vida «intelectual y cultural»: esa cronica y

ese | esclarecimiento de la situacion respectiva que van en sincronia 52
con la época.

La «compenetracion con el pueblo» por parte de los editores
actuales conduce a negocios que solo soportan una comparacion con
las desazonadoras practicas de quienes «saben sacar provecho de la
guerra». No debe extrafiar que escritores que hasta hace poco to-
davia eran una promesa de la seriedad de unos esfuerzos por la
meditacion ahora se pongan por todas partes al servicio de la pla-
nificacion editorial. «Revistas» que antiguamente congregaban a
una juventud voluntariosa e inquisitiva, que cuidaban las distancias
y las diferencias de rango, ahora se organizan siguiendo el modelo
de las revistas «ilustradas» de la gran ciudad: los «desnudos» y el
papa Pio XII aparecen seguidos inmediatamente por ese orden.
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A cambio de ello, también se ha renunciado a arriesgarse a una «ac-
cion» meditando y preguntando y decidiendo, o siquiera tan solo a
prepararla. Simultaneamente a una dedicacion al «fotomontaje» de
la vida «politica e intelectual», uno también se ha vuelto «historio-
graficoy; se relata la cronica y se esclarece lo que ya se considera
«decidido» y «aclarado», convirtiéndose en un «objetivo» muy du-
doso del «siglo xx». Uno se persuade a si mismo de estar tomando
parte en decisiones europeas y, esbozando una postura —caso de
que a esto todavia se lo pueda llamar «postura»—, se entrega al ame-
ricanismo de la peor calafia.

Estos signos tienen una relevancia escasa o incluso nula | en
comparacion con las maquinaciones, que se apoderan de todo esto
atenazandolo en unos ambitos mas profundos. Pero en ocasiones hay
que dejar constancia de estos signos, para que haya la posibilidad de
llegar a conocer el alcance de la falta de resistencia «intelectualy
frente a los poderes basicos de la época, los cuales son anteriores a
todo lo «politico» y «culturaly. Pero como, en los emprendimientos
concretos, la «compenetracion con el pueblo» por parte de los edi-
tores actuales conduce a la competicion, la adiccion a superar con-
ducira atn a formas del «libro» que todavia no se le muestran a una
imaginacion actual. Sin embargo, lo que buscan estos fendomenos
es practicar un proceso en el que la masa (de los antiguos y los
nuevos «hombres instruidos») se haya apoderado de la represion
de todo intento de una meditacion sobre el conjunto de lo ente.

17

Los «intelectuales» son los propietarios titulares de la gestion y de
la posesion tradicionales del conocimiento, si los consideramos y
los valoramos desde el horizonte de la masa que fodavia esta ex-
cluida del poder sobre esta gestion y sobre esta posesion. Seguiran
siendo objeto de escarnio y critica mientras la masa | todavia no se
haya vuelto «intelectual». Esto la masa solo lo logra despacio y por
via de rebajar sin que se note el mundo intelectual hasta el nivel de
ella misma, hasta haberlo rebajado al nivel de sus pretensiones y sus
vivencias. Este proceso de toma de posesion comienza con la asun-
cion de los usos lingiiisticos «intelectualesy»; por ejemplo, en un dis-
curso ya no solo se «muestra» algo, sino que se «evidencia». Cierta-
mente, lo que los «intelectuales» aportan en cuanto a justificacion y
rectificacion de su caracter no es mas que la adaptacion a los deseos
de las masas. Algun dia llegard a parecer que estd muy bien que la
«ciencia» y la «literaturay», lo que se considera «poesia» y la confec-
cion de imagenes y piezas musicales estén «compenetrados con el
puebloy. La justificacion es un reconocimiento del derecho a lo que
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las masas exigen: que aquella gestion del conocimiento se haga en
provecho y en interés de ellas. Sin embargo, esta exigencia no tiene
nada de inusual, sino que meramente expresa lo que esta tacitamen-

te planteado en la gestion del reconocimiento y del conocimiento:

la planificacion de lo ente con vistas a su plena explotacion y apro-
vechamiento por parte de cualquiera. Pero este afan tiene su causa

en el hecho de que lo ente en su conjunto se considera aclarado y
cierto, | en que no necesita una meditaciéon porque, encima, ya no ss
resulta visible ninguna posibilidad de ella.

En relacion con la «metafisica» y en relacion con las masas hu-
manas, los «intelectuales» tienen una posicion equivoca. Se los con-
sidera marginales pero impertinentes, se los considera la excepcion
que representa una posesion del conocimiento mientras que, en con-
dicion de tales posesores, son justamente los enemigos mas encona-
dos de toda meditacion. Por eso, cuando comience el amoldamiento
a la masificacion y la fusion en ella, y cuando dentro de ella, bien
rodeados y derrocados por ella, los intelectuales vuelvan a asumir
una funcion (cuando la «ciencia» obtenga de nuevo un «prestigio»),
entonces seran los «intelectuales» —y no la masa obtusa y necia—
los enemigos mas enconados de toda meditacion: ellos, y no quienes
aprenden de ellos y se limitan a imitarlos, son quienes verdadera-
mente operan la destruccion.

18

El «pragmatismoy es la doctrina segun la cual lo verdadero se busca
en lo que sirve de provecho y segln la cual se tiene que decretar lo
provechoso como verdadero. Este aprovechamiento se piensa como
fomento y aseguramiento de aquel estado de la vida humana que
uno asume como dado y presente, o que se exige como dado e in-
modificable acreditando su caracter legitimado por herencia. Lo
esencial no es Unicamente el pensamiento del | provecho, sino sobre 56
todo la determinacion de aquello para lo cual lo provechoso debe
servir de provecho: que el provecho se mantenga «orientado» a la
ampliacion y el incremento de lo dado incuestionadamente —Ilo
que se da en llamar «vida» (prosperity)—; que satisfaga la preten-
sion de «vida» y le sirva: en esto, la «vida» misma es el acondicio-
namiento de un aprovechamiento y del disfrute de toda satisfac-
cion de los impulsos al «poder», a la «belleza» y al bienestar que en
este momento hay dados y son vigentes. El objetivo son las circuns-
tancias vitales de la vida misma, la cual se ha instalado en sus pro-
pios afanes. Por eso el «pragmatismo» es siempre la consecuencia
ineludible y el complemento esencial de un «racionalismo» extre-
mo, que necesariamente requiere ciertas garantias de su exigencia
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propia de seguridad: garantias que ¢l mismo solo en apariencia pue-
de tener a su completa disposicion en su propio sentido y con sus
propios medios. Asi es como, por ejemplo, Descartes trata de
demostrar la «existencia de Dios» en el sentido y con los medios
de su nueva maxima de la clara et distincta perceptio. Sin embargo,
lo decisivo en esta demostracion es que la fe en Dios se mantiene
como algo necesario y provechoso. Pascal no es de ningin modo
lo contrario de Descartes, sino solo el complemento expreso, que

ya viene exigido | conjuntamente con la postura fundamental car-
tesiana. Con el creciente desarrollo del caracter moderno, del po-
der del célculo y de la planificacion y del aseguramiento, crece la
obviedad del «pragmatismo»: que si algo se considera legitimo en
cuanto que real y esencial es gracias a su provecho.

(Por qué el «pragmatismo» es una «doctrina» y una «cosmovi-
sion» que ha encontrado su configuracion y su discipulado sobre
todo en América? No porque los americanos estén especialmente
ansiosos de lo «provechoso», sino porque ellos construyen el mun-
do humano sobre la base del aseguramiento y el calculo racionales
y del acomodamiento y la planificacion mas extendidos. Todo au-
téntico «racionalismo» en sentido metafisico (que establece como
entidad las maquinaciones de lo ente sin comprenderlas en cuanto
que tales) conduce al «pragmatismo», y a la inversa: donde impera
el pragmatismo, donde lo verdadero y lo tinico verdadero es lo que
«sirve de provecho» a «la viday, el racionalismo metafisico ostenta
el poder o esta de camino hacia la maxima ampliacion del poder.

Por su parte, lo racional mismo —lo calculado en cada caso y
lo asegurado por medio de la planificacion y el acondicionamien-
to— asegura a su vez el incremento de la «vida», obteniendo asi el
caracter de lo «provechoso» y de aquello que se necesita, lo cual
exige por eso la configuracion suprema. Por eso, lo que se da en
llamar la filosofia nietzscbeana de la «vida» no excluye el poder de
lo «espiritual» ni del «saber». | El espiritu solo es «adversario» del
«almay en el unico sentido de que asegura las posibilidades respec-
tivamente superiores y mas amplias de lo animico, es decir, del cuer-
po, volviendo a sobresaltarlo siempre para sacarlo del entumeci-
miento en un estado ya alcanzado. Pero hasta qué punto en esta
alta valoracion extrema de lo racional y de lo logico se encierra la
afirmacion de una inescrutable irreflexion y la endeblez a la hora
de preguntar, hasta qué punto, al mismo tiempo, en la afirmacion
mas extrema de la «corporalizacion» y de la «vida» se esconde una
huida —o la huida mas ciega— de lo ente y la evasiva a lo carente
de ser, eso ya no se puede saber ni jamas se puede averiguar pre-
guntandolo en el ambito de esta consumacion de la metafisica (del
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racionalismo y del pragmatismo que le corresponde). La peligrosi-
dad metafisica de este estado de la modernidad consumada radica
en su completo desapercibimiento en términos de la historia de la
diferencia de ser, en virtud del cual lleva en la misma medida —es
decir, con la misma desmesura— el «cuerpo» y la «razén» hasta el
poder, haciendo que se enfrenten mutuamente de manera continua-
da y en formas cada vez mas acerbas, es decir, mas brutas y violen-
tas, para luego volver a salvarlos y a afirmarlos siempre a ambos.
Supuestamente, el desapercibimiento de la diferencia de ser es la
condicion fundamental —que siempre hay que mantener— para
la habituacion a aquello que ellos llaman «la viday.

El caracter depredador y el bandidismo pueden asumir diversas 59
figuras en la época del completo dominio de todos los medios para
disimular y engafiar. Una forma preliminar fue Versalles. Las guerras
mundiales se desarrollan en diversos niveles. El nivel inferior se ha-
bra alcanzado cuando la inteligencia suprema y la aplicacion de vio-
lencia se hayan juntado en un mero avasallamiento que ya no tenga
por si mismo ningln objetivo, salvo el gigantesco enmascaramiento
de un vacio y un desconcierto gigantescos.

19

Toda historia que se pueda constatar y producir historiograficamen-
te se realiza como irreflexion y atolondramiento frente a un pensa-
miento decisivo que fundamenta el ser en una verdad o que le
priva de ella. En ello, la irreflexion y el atolondramiento bajo
la forma de que no haya menester meditacion se extienden antes
que nada hasta si mismos: de si mismos no saben nada, es decir, se
les priva de su propio caracter, de modo que este acerrojamiento
Irente a su esencia propia asume la figura de una conviccion, se-
gun la cual la historia presuntamente «real» (de los éxitos y las cir-
cunstancias) es también el camino del hombre hacia su destinacion.
En correspondencia con este caracter historiografico de la historia
vulgar, esta misma se mantiene inasequible a todo impulso para la
meditacion.

A pesar de esto, la irradiacion del campar de la diferencia de ser 60
exige en cada caso individuos aislados que sean capaces de retirar
la mirada de los niveles de la historia vulgar y publica, sabiendo de
acontecimientos que no se pueden captar historiograficamente.

20

La inhibiciéon mas fuerte y la auténtica fatalidad para una automc-
ditacion alemana es el ajetreo y la vanidad y el embrollo de los «ale-
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manes extranjeros»®. Su imagen paradigmatica sigue siendo Herder,
y su relacion con Kant da al mismo tiempo el modelo del tipo
como todos estos renovadores y sus sucesores en el interior de Ale-
mania proceden con la obra alemana y con el caracter aleman. Esa
moda de Herder que ahora esta proliferando da una leve indicacion
de las dimensiones que asume la huida al irreflexivo discurseo so-
bre la vivencia, una huida a causa de la cual quiz4 quedan destruidas
durante mucho tiempo toda fuerza y toda seriedad de un comba-
te de la confrontacion inquiriente con el pensamiento occidental,
lo cual ayuda a las maquinaciones a obtener un empoderamiento
irrestricto, figurandose (a la manera romantica) que se esta haciendo
algo distinto, como salvar o incluso renovar el pueblo u otras co-
sas similares. Como mucho, eso seria posible ain metafisicamente,
pero nunca «etnologicamente».

61 Pero, después de todo, la metafisica es la causa que, desde hace
mucho tiempo, prepara las maquinaciones, asi que tampoco ella tie-
ne ya una fuerza esencial para salvar. Pero si el lugar de la metafisica
lo ha ocupado ya la etnologia, en el verdadero sentido del estudio de
las razas, de la prehistoria y de las costumbres y usanzas, ;como ha
de poder surgir entonces jamas de este modo de «pensar» —que ya
no «piensa»— un saber en el que se consigan a base de lucha los
ambitos de decision para la historia del hombre occidental?

21

Combatientes son, por un lado, aquellos que siempre necesitan un
enemigo, y caso de que no lo tengan se lo inventan y se lo fingen
ante si mismos y ante los demas como si fuera tal; sin el enemigo
se anquilosan en medio del desconcierto y el desnorte, y para esca-
par de estos siempre combaten en el fondo por la respectiva presen-
cia real o aparente de enemigos, haciéndose dependientes de esta
presencia; por otro lado, combatientes son aquellos que Unicamente
estan en aquello a favor de lo cual combaten y que no necesitan ene-
migos, y si los hay, entonces los hacen dependientes de si mismos,
es decir, los desnortan a ellos. El combate supremo de estos com-
batientes —que no se designan de ningiin modo como tales— es el
combate por hacer posible la resolucion de decisiones esenciales
llevandolas hasta el final. No se combate por la posesion, ni por el

6. [El «aleman extranjero» era (y es) un aleman que, con o sin nacionalidad ale-
mana, vive en el extranjero. La preocupacion por la «alemanidad extranjera» fue durante
los afios treinta un elemento constante de la politica del «Ministerio de Asuntos Exte-
riores», que estuvo bajo la direccion primero de Konstantin von Neurath (hasta 1938) y
luego de Joachim von Ribbentrop].
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éxito, ni por el poder, ni por el disfrute, sino | por un comienzo 62

de la historia del ser.

22

Actua «politicamente» en un sentido moderno quien, por ejemplo,
el pago que se habia prometido por cometer una traiciéon a otro Es-
tado, y que entre tanto no se ha pagado, lo cobra sin embargo apro-
vechandose de la ayuda amistosa de aquel a quien anteriormente se
hizo traicion. La politica ya no tiene nada que ver con la TtoAic, ni
tampoco con la moralidad, ni menos ain con la «gestacion de un
pueblo». En la época de la desdivinizacién consumada, la politica
es la Uinica forma fundamental apropiada de congregar con arreglo
al poder todos los métodos autoritarios y vias de violencia, que no
se somete a ningln tribunal y que deriva todo lo que es justo del
«derecho» del poder a la «vida», es decir, de la exigencia de vida que
se hace desde el poder, es decir, de la capacitacion para el poder, de
modo que el discurso sobre el «derecho» ya solo se tolera como las
sobras de unas nociones de orden que han sido ya superadas, para
que los torpes y lentos y los cargados de viejos prejuicios se vayan
reacostumbrando lentamente al nuevo orden. La «politica» es la
auténtica ejecutora de las maquinaciones de lo ente. Solo se la pue-
de comprender metafisicamente: toda otra valoracién se queda
muy corta. Y por eso, el discurso sobre «politica del poder» es un |
malentendido en forma de una expresion redundante, pues el po-
der exige la politica para acondicionarse gracias a ella como empo-
deramiento de las maquinaciones de lo ente. Esta politica es «totaly,
no porque lo abarque todo, sino porque, conforme a su esencia, esta
fundamentada en la ejecucion de la entidad de lo ente. Nociones
como «nacionalismo» o «socialismo» pertenecen a una época en la
que la modernidad todavia se demoraba en el nivel preliminar de
su consumacion, y ahora no son mas que denominaciones que se
emplean bistoriograficamente para un proceso totalmente distinto
que ya no se puede designar de ningin modo como «politicoy.

23

En la época de las maquinaciones sin restricciones, las ciencias se
mudan hasta asumir el caracter de un gremio profesional que se de-
dica a estudiar la naturaleza y el pueblo. Este gremio profesional
es un acondicionamiento de la «técnica», en el sentido esencial —y
por tanto, al mismo tiempo, de la historiografia— de empoderar
la naturaleza y el pueblo, y su poderio son los métodos autoritarios
de las maquinaciones. Todo intento de relacionar las ciencias con
el «saber», en el sentido de una fundamentacion de la verdad y de
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una decision sobre ella, tiene que caer en el ridiculo general. La
«naturaleza» y el «pueblo», por si mismos, no son mas que acondi-
cionamientos maquinadores en los que se desarrolla y se asegura en
cada caso el empoderamiento de las maquinaciones. Los «fantasio-
sos» y los «hombres probos» son los unicos que todavia ven ahi rea-

64 lidades en las que el vacio del mundo humano podria hallar un |
cumplimiento que lo rellenara sustentandolo y sobrepasandose a
si mismo.

24

La historia del hombre occidental —al margen de si pasa su tiempo
en Europa o en cualquier otro sitio— se ha ido adelantando des-
pacio hasta llegar a una situacion en la que todos los ambitos que
por lo demas resultan familiares, como la «patria», la «culturay, el
«puebloy», pero también el «Estado» y la «Iglesia», o la «sociedad»
y la «comunidad», se niegan a conceder refugio, porque ellos
mismos han sido degradados a meros pretextos y han quedado a
merced de cualquier avance cuyos poderes motores resulten irre-
conocibles y meramente revelen cual es su juego forzando al hombre
a que se habitie a una masificacion tanto mas apremiante: una ma-
sificacion cuya «dicha» se reduce a arreglarselas sin tener que to-
mar decisiones y a anestesiarse con la opinion de estar poniendo
cada vez mas cosas bajo su posesion y en su disfrute, porque lo
digno de ser poseido cada vez se vuelve mas escaso y mas vacio de
contenido. El tinico miedo —que encima es necesariamente inau-
téntico— que semejante situacion permite todavia es el temor de
que, por culpa de nuevas guerras, este mundillo humano pudiera
tener un final subito y perderlo todo. Pues cuando el empecina-

65 miento en lo dado se considera posesion y dominaciéon de lo | ente,
la desgracia se encoge reduciéndose al estado en el cual y a causa del
cual todo lo dado tiene que sucumbir a la eliminacion.

(Donde podria aflorar aqui ain un rastro de aquel miedo que
se da cuenta de que, justamente la supremacia de lo dado, el hecho
de que no haya menester decisiones y ese crecimiento que invulne-
rablemente se va propagando de la destinacion a esta situaciéon no
representan ya Unicamente una mera destruccion, sino aquella de-
vastacion cuya dominancia por medio de catastrofes bélicas y de
guerras catastroficas resulta ya intocable y solo cabe testimoniarla?
Si el caracter gregario del hombre, una vez encomendado a si mismo,
con su vulgarizacion lleva al hombre a consumar su animalidad, o
si las manadas de déspotas se lanzan a la caza de aquellas masas de
la completa indecision que estdn sumamente articuladas y «dis-
puestas a intervenir», es decir, si todavia se puede cultivar o no una
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«jerarquia» dentro del animal definitivamente fijado en el sentido
del «hombre superior»: nada de eso acarrea un cambio esencial
para el caracter metafisico de lo ente en su conjunto. Con la osadia
mas fria y rechazando toda concurrencia de valoraciones «mora-

les» y de un animo «pesimista», la mirada meditativa | tiene que 66

tener ante si y en torno de si la consumacion de la historia metafisi-
ca de lo ente, para que el aire para las decisiones iniciales sople puro
y diafano a lo largo del preguntar de la meditacion.

Aqui se trata de saber que la devastacion dentro de los ambitos
de la «formacion» y del «mundillo cultural» ha avanzado esencial-
mente mucho mas que en el campo de la satisfaccion mas rudimen-
taria de las necesidades vitales. De modo correspondiente, aqui
—entre los supuestos custodios de la herencia espiritual— se ha
configurado una mayor destreza a la hora de renunciar a la medi-
tacion esencial. Al tiempo que se incrementan, tientan también a
esta correspondencia, por un lado, el derrocamiento de todos los
ambitos de arraigo a favor del empoderamiento de las continuas
maquinaciones, y por el lado contrapuesto la renuncia del mundo
humano masificado a toda pretension de decision y de criterio. A
causa de esta correspondencia que se va ampliando surge un vacio
invisible, cuya esencia oculta no se puede comprender desde la pos-
tura fundamental metafisica que todavia es rectora, maxime tenien-
do en cuenta que se presenta bajo la apariencia de su opuesto:
como incorporacion incondicional del hombre a las maquinaciones
de lo ente en su conjunto, y esto, a menudo, todavia apelando a |
formas de dominacion historica que entre tanto han perdido ya
toda base. Por ejemplo, el mundo castrense actual cree poder apelar
aun a lo «prusiano», mientras que se ha transformado esencialmente
e incluso es algo distinto del guerrero de los tltimos afios de la gue-
rra mundial, ya al margen de que de este ambito del actuar humano
—aunque situe ante la muerte con una dureza de propio adicional—
nunca pueden surgir decisiones historicas creadoras, sino solo for-
mas de un disciplinamiento que siempre tiene caracter de medio, y
pretender ampliar ese disciplinamiento hasta lo «total» equivale a
una rudimentaria ignorancia acerca de la esencia de la diferencia
de ser y de su hallarse mas alla del poder y de la impotencia.

Pero por este mismo motivo también todo «pacifismo» y todo
«liberalismo» no estan en condiciones de avanzar hasta el ambito
ile las decisiones esenciales, porque unicamente llegan hasta un
enfrentamiento con el mundo guerrero auténtico y el inauténtico.

Pero la causa del incremento temporal de poder del judaismo es que
la metafisica de Occidente, sobre todo en su despliegue moderno,
ofrecio el punto de arranque para la difusion y el acomodamiento

47

67



68

69

REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

de una racionalidad y de una capacidad de calcular que, por lo de-
mas, son hueras, las cuales se proporcionaron por esta via un aloja-
miento en el «espiritu», sin poder captar jamas por si mismas los
ambitos ocultos de las decisiones. | Cuanto mas primordiales y mas
iniciales se vuelvan las decisiones y las preguntas futuras, tanto mas
inaccesibles le resultardn a esta «razax». (Asi es como el escrito de
Husserl sobre la consideracion fenomenologica, distanciandose de la
explicacion psicologica y del saldo de cuentas historiografico, con-
serva una relevancia permanente... y sin embargo nunca alcanza los
ambitos de las decisiones esenciales, sino que, mas bien, presupone
en todas partes la tradicion historiografica de la filosofia. La conse-
cuencia necesaria se evidencia de inmediato en el giro para entrar
en la filosofia transcendental neokantiana, que acabd haciendo in-
eludible una continuacion hacia el hegelianismo en sentido formal.
Mi «ataque» a Husserl no se dirige unicamente contra €I, y en rea-
lidad esto no era lo esencial: el ataque se dirige mas bien contra la
omision de la pregunta por el ser, es decir, contra la esencia de la
metafisica en cuanto tal, sobre cuya base las maquinaciones de lo
ente son capaces de determinar la historia. El ataque funda un mo-
mento historico de la decision suprema entre la prioridad de lo ente
y la fundamentacion de la verdad de la diferencia de ser).

25

El «bolchevismo» no tiene nada que ver con lo asiatico ni menos

aun con el eslavismo de los rusos, es decir, | con el caracter funda-
mental ario: surge de la metafisica racional occidental y moderna
del oeste. (Y si el bolchevismo destruyera la idiosincrasia rusa? ;Y si
la equiparacion de idiosincrasia rusa y bolchevismo asegurara por
completo esta destruccion?

26

Lo mas extremo en cuanto a devastacion ha quedado preparado
cuando también al nihilismo en sentido esencial, en cuanto que el
oscuro barrunto del misterio de la diferencia de ser desde la mas re-
mota distancia a €I, le queda rehusada la posibilidad de un transito,
no llegando a desarrollarse hasta el final en su esencia metafisica.

Una forma esencial igual separa el bolchevismo de la idiosincrasia
popular rusa y eslava. Esta misma raiz reside en el caracter histo-
rico moderno de las maquinaciones desatadas. Las pretensiones a
toda costa de estas se fuerzan en cada caso a una enemistad corres-
pondiente, incrementando el desconocimiento de la incardinacion
original de las idiosincrasias populares.
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Todo pensamiento en términos de razas es moderno: se mueve
en la orbita de la concepcion del hombre como sujeto. Con el pen-
samiento en clave de razas, el subjetivismo de la modernidad | se 70
consuma incluyendo la corporalidad en el sujeto y concibiendo por
completo el sujeto como el mundo humano de la masa humana. Si-
multdneamente a esta consumacion, y forzandola a su servicio, se
realiza el empoderamiento de las maquinaciones para que se hagan
incondicionales. Las «idiosincrasias populares» no son mas que re-
servas, métodos autoritarios y objetivos de poder, pero ya no ni en
modo alguno origen y comienzo, es decir, que no campan desde
un haber sido asignadas a una fundamentacion de la verdad de la
diferencia de ser. El secreto no averiguado del mundo ruso (no del
bolchevismo) solo se puede conceder y fundamentar diciendo medi-
tativamente, de una manera correspondientemente original —dejan-
do atras toda metafisica y todo mundillo cultural cristiano—, el abis-
mo de la diferencia de ser (Holderlin, el fundador preliminar de
las decisiones).

27

Otra vez —y cuantas veces mas sucedera aun— el caracter aleman
ha vuelto a ser arrojado de vuelta hacia un ocultamiento siniestro
y desapacible que queda muy por detras. Todavia le falta la clari-
dad y el coraje para asumir la dominancia desde el silencio a la hora
de brindar el combate supremo en la propia diferencia de ser, que
es el origen custodiado del ultimo dios. No «por obra» de este ulti-
mo dios en cuanto que su «creador», sino decidido a favor de ¢l en
la | contrarréplica entre el campar de la divinidad y el mundo hu- 71
mano, el ser humano se hace un pueblo que carga con la tarea de
fundar la esencia de la verdad y que soporta tal tarea, no hallando
jamas otra tarea aparte de ella ni por debajo de ella.

28

«Nihilismoy»: la acufiacion del término y la asignacién de significa-
do fueron obra de Turguéniev’, quien con ello se referia a la figu-
ra que en Rusia habia asumido el positivismo occidental. Con ello
se esta captando el nucleo metafisico esencial del nihilismo, aunque
no se lo comprenda en su fundamento (el abandono del ser por par-
te de lo ente que se esconde en el olvido del ser) ni se lo esté pensan-
do primordialmente por anticipado (en direcciéon hacia un comien-
zo distinto). Lo que se esta captando es esa pretension propia de

7. [Por ejemplo, Ivan Turguéniev, Padres e hijos (1861), traducido por primera
vez al aleman en 1869].
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todo positivismo en sentido amplio de hacer pasar lo ente mismo
—tomandolo como lo experimentable con los sentidos— por el ser,
es decir, de hacer que el ser se degrade a mero «concepto», pero
este concepto a su vez a mero nombre, y este nombre a una mera
emision fonética y un mero sonido. En un sentido metafisico, el ni-
hilismo significa olvidar el ser en cuanto que la nada en el sentido
de lo correcto. Las formas historicas y politicas del nihilismo que re-
sultan como consecuencia de las negaciones de todos los «objeti-
vosy, de la inobservancia de los «valoresy, del «ateismo» y de otras
cosas semejantes, se basan por completo en el auténtico nihilismo. Si
este auténtico nihilismo no se advierte —y esta percatacion | tam-
bién le quedé denegada a Nietzsche a pesar de sus decisivas intelec-
ciones evidentes, o incluso a causa de ellas—, entonces toda supe-
racion del nihilismo queda atrapada en unas medias tintas capciosas,
volviéndose asi mas fatidica que el propio nihilismo, porque es en
ella donde el nihilismo obtiene por completo el poder irrestricto y
mas peligroso, por cuanto que ahora queda encubierto.

29

La palabra es pura cuando surge de la estancia fervorosa en la dife-
rencia de ser: una mera eliminacion de extranjerismos confeccio-
nando «traducciones» solo conduce a una perdicion de la palabra
y al anquilosamiento del lenguaje.

30

No puede ser casualidad que los dos pensadores que consuman la
metafisica occidental, Hegel y Nietzsche, caigan en la concepcion
mas superficial del lenguaje y en la interpretacion mas vacia de su
esencia. (El motivo de ello radica en que, para ellos —aunque de
forma totalmente distinta y en una inversion—, el «pensar» y la
«logica» como origen de la entidad alcanzan el poder en un senti-
do consumado, y en que la logica se apodera del Adyoc, y por tanto
del lenguaje, sin tolerar ninguna otra pregunta por él, sobre todo
teniendo en cuenta que, aun suponiendo que se pregunte desde el
fundamento de la entidad, incluso este preguntar seria remitido |
de nuevo a la 16gica? Y al mismo tiempo, ambos pensadores, que a
su vez eran muy distintos y sin embargo alemanes, dominaban el
lenguaje como apenas ningin otro pensador antes que ellos den-
tro de la metafisica moderna.

La filologia resulta superflua, sobre todo teniendo en cuenta
que se aferra a una concepcion tacitamente objetual e instrumental
de la palabra y del lenguaje. Mas alla de toda filologia, lo tinico que
hace falta es el saber de la palabra, un saber que, siendo fervoroso,
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defina inicialmente la relaciéon fundamental del hombre historico
con la palabra. Para eso hace falta el gran silencio.

31

Fd orden a toda costa del poder irrestricto en la figura del omni-
abarcador acondicionamiento de todas las posibilidades del em-
poderamiento del poder es ya, por si mismo, la definitiva perturba-
cion que aboca a lo irremisiblemente fatal.

32

(Es Alemania el pais de los alemanes, su historia se sostiene en la
fundamentacion de los alemanes en su esencia propia, o los alema-
nes se consumen en la mera ampliacion y la mera diseminacion para
la elaboracion de la forma suprema de desatar todos los poderes
instalados de las maquinaciones?

33

Algunos no llegan a morir su muerte propia, mientras que otros la
mueren a menudo.

34

La auténtica esencia del «radicalismo» es la conservacion del origen.
Pero la conservacion no es ni la mantencion de la posesion que aho-
ra esta disponible ni la transmision historiografica de lo anterior.
Conservar ese salto primordial que representa el origen significa
arriesgarse al salto que, en el primer comienzo de la historia del
ser, se anticipd a todo lo futuro y que por eso, en un primer mo-
mento, tuvo que desvanecerse en todo lo posterior y en su preten-
sion. Las «revoluciones» son formas aparentes del «radicalismoy,
que conducen directamente a ese poder de lo revolucionado que
ahora ha quedado desencadenado. En épocas que son portadas en
direccion a decisiones esenciales, la meditacion tiene que velar por
la esencia sencilla de la historia, que «en realidad» solo es comien-
zo0. Pero el enredamiento en la historiografia y en sus desmedidas
formas de propaganda y aturdimiento apenas tolera la correcta
apreciacion, gracias a la cual nos enteramos de la relevancia que
puede radicar en el saber de la esencia del «radicalismo». Toda
forma de proporcionar informacion historiografica, toda cronica
ilustrada de hechos escogidos y seleccionados de la «historia uni-
versal» que pretenda ser «representativa» resulta una procacidad y

74

una desviacion si falta la | relacion fundamental con la historia. Esta 75

relacion fundamental con la historia enraiza en el acontecimiento
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de que la esencia del hombre en cuanto que custodio de la diferen-
cia de ser se vuelve cuestionable en algiin sentido, acabando por
provocar la llegada de decisiones. Las interpretaciones «teologicas»
de la historia son tan superficiales como las «politicas», las «teolo-
gicas y culturales» no lo son menos que las «econdmicasy, y las de la
«historia del espiritu» lo son en la misma medida que las «racialesy.
El terreno lo prepara ininterrumpidamente la «metafisica», la cual
impide sin embargo la relacion fundamental con la historia, pues
ella encubre la esencia del hombre constatandolo siempre como
mero animal, ya sea levantando una sobrecubierta por encima de la
animalidad (espiritu y alma inmortal), ya sea retirando la razén y
la conciencia a la «vida» pura. Siempre resulta esencial el desconoci-
miento de la custodia de la diferencia de ser, y mas que nunca cuan-
do incluso se tolera la relacion del hombre con lo ente (bajo alguna
figura de la relacion sujeto-objeto). La metafisica se convierte a si
misma en ambito de afloramiento de unas formas aparentes del «ra-
dicalismo» que cada vez se reemplazan mas rapidamente unas a
otras. Sin embargo, recientemente, los ademanes mas patéticos son
los de los intentos de volver inocuo el radicalismo metafisico (en la
figura teolodgica, politica, etc.) mediante compensaciones y huidas a
las tradiciones.

Antiguamente, los pensadores podian depositar sus pensamien-
tos en una «obray», configurandolos en ella a la manera de los trata-
dos cientificos o de las narraciones poéticas. En el futuro, el pensa-
miento tendrda que convertirse en razonamiento, en el sentido de
una marcha del pensamiento que no conduzca de lo ente a la dife-
rencia de ser, sino de la diferencia de ser a su verdad. Y la marcha del
razonamiento nunca es mas que carrerilla para el salto, que es el
unico que hace surgir la diferencia de ser como inescrutable fondo
abisal. Mientras no se hayan despertado el saber acerca de este modo
de pensar y la capacidad de tal modo de pensar, todos los pensa-
mientos «nuevos» siguen perdidos y se quedan en mero calco de la
metafisica, 0 como mucho en su inversion y en una huida de ella.

35

El poder de las maquinaciones —la aniquilacion incluso de la falta
de divinidad, la hominizacion del hombre reducido a animal, el de-
terioro de la tierra a causa de su explotacion, hacer un saldo de
cuentas con el mundo— ha pasado a ser un estado definitivo. Las
diferencias entre los pueblos, los Estados o las culturas ya solo estan
en la fachada. Las maquinaciones no se pueden inhibir ni atajar con
ninguna medida. Jamas en la historia del hombre el ser ha forzado
al conjunto de lo ente a caer en la falta de decisiones de una manera
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tan incondicional y homogénea | y en tan frenético rapto, y sin em- n
hargo de modo completamente oculto bajo lo ente que en cada caso
se estaba gestionando. Por eso, para los sapientes, tampoco se ha-
bia alcanzado hasta ahora una nitidez y sencillez tales de un mo-
mento de la historia de la diferencia de ser. Jamas hasta ahora se
habia refrenado y falseado el miedo por la diferencia de ser a causa
de un temor —instalado a nivel planetario e incrementado de forma
proseguida— a las «guerrasy», las pérdidas, la merma de poder y los
descalabros economicos. {Pero por qué la diferencia de ser, a causa
de este limite extremo de la perturbacion de su verdad infundada,
rehusa la indigencia de la fundamentacion? ;Por qué permite que
lo ente se apresure de una evasiva a otra? ;Es esto la denegacion al
hombre del hundimiento, y por tanto la mas honda humillacion
del hombre con la satisfaccion de sus necesidades mas burdas?
(Quién experimenta en todo esto la silenciosa dominancia de la di-
ferencia de ser? ;Quién sabe de lo reservado de la decision a favor
de la morada del ultimo dios? Todavia sigue todo enredado en el
vacio —repleto a desbordar de maquinaciones— del abandono del
ser. Solo unos pocos barruntan. Y estos pocos son los tnicos. Y estos
unicos no necesitan que se los recuente.

Expulsado a la endeblez incluso para la falta de Dios, el hom- 78
bre va dando tumbos. A cambio, pertrechandose historiografica y
técnicamente de forma continuada... para la animalidad, el hom-
bre afirma «la vida», no acaso para negar el ser —lo cual seria un
comienzo—, sino meramente para olvidarlo en la mas desangelada
desolacion de la gestion de su vida. (Pesimismo? No. ;Optimismo,
por el contrario? jTampoco! ;Estancia fervorosa en el mas arduo
y terrible, sencillo y mas abisal e inescrutable ambito clareado de
la diferencia de ser? Sino un pensar cuyo decir lleva el silencio de la
diferencia de ser a la palabra amenazada, y amenazada sobre todo
por lo que ya se ha dicho. Sino un saber que no busca ningln re-
lugio ni bajo la custodia de un dios ni en el éxito del hombre, ni en
la proteccion de la tierra ni en el prestigio del mundo. Toda huida
a un refugio es una elusion del insondable abismo abisal de la ver-
dad y un apartamiento de lo ocultamente stibito de lo que el momen-
to brinda. La apelacion a lo ente de tipo supremo y habitual convier-
te el ser en permanencia y consistencia, exige que las maquinaciones
se pasen al estado definitivo de su poder —incluso contra la volun-
tad de ellas— y arriesga el intento de prohibirle a la historia su in-
cardinacion en la dominancia de la diferencia de ser, hace huir a
los dioses | a la pérdida de la divinidad y envia al hombre al delirio 79
tic la hominizacion, arranca la tierra del cerramiento y empuja el
mundo al vacio de lo meramente publico.
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Hacer publico sacando a ese gigantesco ruido que las maquina-
ciones mantienen en torno de si parece apuntar a que la inica época
que podria comenzar en cuanto que historica tras el final de los tiem-
pos de la época moderna tendria que ser el tiempo del silenciamien-
to esencial. ;Quién quiere saber si el hombre es hecho apropiado
para fundar por su parte esta época de la diferencia de ser, y bajo
qué figura del «ser hombre» es hecho apropiado para eso?

El «reportaje» «grafico» y «sonoro» de las maquinaciones es el
«mito» planetario del tramo de consumacion de la modernidad. El
mundo de la mas apartada granja alemana ya no lo determinan el
misterio de las estaciones del afio ni una «naturaleza» en la que to-
davia impera la tierra, sino la revista grafica con la exposicion de
actrices y bailarinas desnudas, de boxeadores y pilotos de carreras y
demas «héroes» del dia. Lo que aqui estd sucediendo ya no es solo
la destruccion de la «moralidad» y del «decoro», sino un proceso

so metafisico, | una devastacion de toda posibilidad de la diferencia
de ser que la reduce a la hechura de lo ente factible, producible y
representable. Al arado eléctrico y a la motocicleta que en una
hora transporta a la gran ciudad mas proxima se suman la «revista»
presentada a la americana y la publicacion grafica, se suma la asimi-
lacion de las costumbres de los montafieses a las de la gestion urba-
na del deporte y de los bares. Una vez que las maquinaciones hayan
asegurado hasta tal punto su poder, se promulgaran esos «princi-
pios» de «sangre y suelo» que igualmente han sido fundamentados
por las maquinaciones, y al final se acabara encontrando la «cienciay,
que hace sus descubrimientos segin estos puntos de vista nuevos.
Ninguna medida puede impedir que lo ente se suelte dejandose caer
en el abandono de ser, sino que tal dejarse caer tiene que determinar
por si mismo, en cuanto que aquello que sucede, la decision futura.

36

Ilustracion, despotismo, entontecimiento ilimitado: concibiéndolos
metafisicamente son un unico proceso. Quedar desarraigado de la
diferencia de ser, la sustitucion del origen por el despliegue del

81 poder, avenirse a conformarse con | lo representado en cada caso:
todo eso supone la ininterrumpida supremacia de lo ente.

37

La esencia de los alemanes, su destinacion historica, son inasequi-
bles al calculo historiografico a cargo de la etnologia y las ciencias
historiograficas. Surge tinicamente del momento que decide aquello
sobre lo cual se basan incluso las situaciones «de la historia univer-
sal» y que, o bien traslada al hombre de Occidente al «ser ahi», o
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bien lo expone a las maquinaciones planetarias. ;A qué se debe
que falte el coraje para esta meditacion y que todo se tambalee
meramente entre el si y el no a lo actual? Quiza a que se lian sus-
traido todas las posibilidades de una responsabilidad auténtica, la
cual solo surge ahi donde una indigencia esencial exige quedarse a
solas con las decisiones esenciales. (En qué medida todos los am-
bitos de poder de las maquinaciones impiden aquella responsabili-
dad? Porque son ellos quienes preparan del modo mas apremiante
la apariencia de dicha responsabilidad, y lo hacen bajo las formas
del reparto masivo de potestades respectivamente pequefias pero
que siempre se controlan y se acondicionan «a lo grande». Lo que
merma la capacidad para decidir no son medidas forzosas, sino una
distribucion cada vez mas abundante de | «tareas» que no son tales, 82
porque excluyen la meditacion y el arriesgarse, y que meramente
exigen desencadenar y controlar correspondientemente la violencia
que se ha puesto a disposicion.

38

Que en la época de las maquinaciones se eleve la raza a «principio»
expreso e instaurado de propio de la historia (o solo de la historio-
grafia) no es un invento arbitrario de «doctrinarios», sino una con-
secuencia del poder de las maquinaciones, que tienen que mantener
reprimido lo ente, en todos sus ambitos, en el calculo planificable.
Por culpa del pensamiento en clave de razas, «la vida» es llevada a
la forma del disciplinamiento y la crianza, los cuales representan
un tipo de calculo. Con sus dotes marcadamente calculadoras, los
judios son quienes mas tiempo llevan ya «viviendo» conforme al
principio racial, motivo por el cual son también quienes mas enérgi-
camente se oponen a su aplicacion irrestricta. El acondicionamiento
de la crianza racial no surge de la «vida» misma, sino de la sobre-
capacitacion de la vida a cargo de las maquinaciones. Lo que estas
maquinaciones estan practicando con tal planificacion es un «des-
razamiento» completo de los pueblos, fijandolos en un acondicio-
namiento de igual construccion y de igual corte de todo ente. El
«desrazamiento» conlleva una | autoenajenacién de los pueblos, s3
una pérdida de la historia, es decir, una pérdida de los ambitos de
decision a favor de la diferencia de ser. Y con ello quedan sepulta-
das las unicas posibilidades de que pueblos con una fuerza histdrica
exclusiva de ellos se unifiquen en su capacidad para maniobrar con-
tra eso: por ejemplo, la unificacion del concepto sapiente y la pa-
sion por la meditacion con la intimidad y la lejania de lo siniestro y
desapacible —la unificacion de la idiosincrasia alemana con la idio-
sincrasia rusa—, lo cual no tiene nada que ver con el «bolchevis-
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mo», que no es nada «asiatico», sino que no es mas que la confor-
macion de un pensar occidental y moderno en el nivel de las
postrimerias del siglo xix: la primera anticipacion decisiva del po-
der irrestricto de las maquinaciones.

Igual de disparatado —es decir, tergiversando las relaciones
esenciales mas internas— resulta pretender combatir el bolchevismo
con el principio racial (como si ambos, bajo formas fundamental-
mente distintas, no tuvieran pese a todo la misma raiz metafisica) y
tratar de salvar el mundo ruso con el fascismo (como si ambos, sepa-
rados por un abismo, no excluyeran toda unidad esencial). Pero que
este tipo de cosas se practiquen historiografica y técnicamente mues-
tra ya el triunfo definitivo de las maquinaciones sobre la historia, la
derrota de toda politica ante la metafisica, en lo que al mismo tiem-
po se anuncia hasta qué punto se nos estd metiendo Unicamente en
un primer plano superficial historiografico, y basta qué punto des-
conocemos cada vez mas | los caminos por los que se puede saber
la base histdrica de lo que esta sucediendo.

39

Ahora «poderoso» significa «gigantesco», pero nunca «sefiorial»; la
«poderosa» chimenea de una fabrica.

40

Lo «simple» y lo sencillo. Aquello es lo que enseguida le «entra» en
la cabeza a la opinion cotidiana mas rudimentaria y superficial y
fugaz; esto es lo que para la meditacion mas profunda y prolonga-
da despunta desde un combate esencial, permaneciendo como
fondo que ya no se puede fundamentar desde otra instancia. Todo
despotismo sobre «el pueblo» tiene que simplificarlo —bajo la for-
ma politica que sea— todo, y antes que nada lo esencial, en el sen-
tido de aquello «simple» que mencionamos primero. Toda funda-
mentacion y decision en la historia de la diferencia de ser tiene
que atreverse a penetrar en lo sencillo segin la segunda acepcion.
En su forma habitual, y a causa de su fugacidad, lo «simple» exige
una inculcacion y una repeticion constantes, para que del horizonte
de la opinion publica desaparezca toda otra posibilidad. Si esta opi-
nion habitual es creada de propio por una produccion de lo simple
que se ha establecido de forma determinada, que no admite excep-
ciones y que no tiene escrupulos, o si la opinion habitual aflora desde
la inerte pereza del | «pueblo», eso no altera en nada el hecho
de que en todos los casos el «uno» impersonal se ha hecho con el
poder. Al contrario: aquel «uno» impersonal calculado y antepuesto
de propio es atin mas siniestro y desapacible, sobre todo teniendo en
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cuenta que, muy pegado a él, se va configurando aquello que tiene
que tragar con todo esto que hemos aducido sin tomarselo en «se-
rio», pero también sin salirse ello mismo fuera de este «uno» imper-
sonal: que «uno» ya no se crea nada. Lo sencillo en sentido esencial
es escaso, y siente preferencia por ir a lo suyo, pues en cada caso
hay que arriesgarse de propio a ello y cada uno tiene que conse-
guirlo por si mismo. Lo simple en sentido habitual «se nutre» del
presupuesto de que el pueblo es «necio» y carece de la facultad (de
la capacidad y de las ganas) de formarse un juicio propio. Todo dés-
pota tiene que conocer esta necedad del «pueblo», pero no debe
hablar de ella, sino que, mas bien, se la encubre proclamando que
todo viene del «pueblo» y es «expresion» de su alma. Lo sencillo en
sentido esencial surge de la verdad de la diferencia misma de ser,
una verdad que consiste en que esta diferencia de ser es la decision
que conduce a una escision y que se hace inasequible a todo lo pi-
blico, una decisién en la que, en ocasiones, se fundamenta el margen
de espacio y tiempo de la pugna entre contrarréplica y combate:
dios, hombre, tierra y mundo se hacen respectivamente apropiados
unos a otros en su unicidad.

41

Ni ahora ni el futuro debe extrafiar el sinsentido de los sucesos «de
la historia universal», ya que el abandono de ser por parte de lo
ente se ha decidido a favor de la hegemonia irrestricta de lo ente en
sus maquinaciones. Sin-sentido significa aqui que a la diferencia de
ser se le deniega una verdad, a causa de lo cual queda rehusado un
fundamento y un ambito en el que los dioses y el hombre pudieran
llegar a una adecuacion esencial para la tierra y el mundo. Sin em-
bargo, el sinsentido se ha apoderado de lo ente. Pese a ello, la dife-
rencia de ser campa, pero su verdad permanece profundamente es-
condida, quedando como el regalo de aquellos instantes purisimos
contra los que no puede lo mas minimo ningun frenesi ni ningln en-
redamiento. Darse cuenta del mero sinsentido de lo ente sume en la
postura del gestionar, igual que sucede con el establecimiento vio-
lento y forzado de un «sentido» —segun la acepcion de plantea-
miento de un «valor», de un «ideal» y de un «objetivo» y de una
«conducciony secreta de todas las cosas hacia algo mejor—. Todo
esto se pone fuera de la decision auténtica, es decir, que todavia se

86

sigue poniendo de parte | de lo ya decidido, que es la hegemonia de 87

lo ente en sus maquinaciones. Los hombres esencialmente historicos
y ocultos tienen que madurar primero para poder llevar a su resolu-
cion la decision unica entre la hegemonia de las maquinaciones y la
dominancia del acontecimiento que nos hace apropiados.
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Cuando el dios convierte la diferencia de ser en una indigencia
y cuando el hombre —en su condicion de «ser ahi»— ahonda en la
verdad de la diferencia de ser, cuando desde el insondable abismo
se alza un mundo y la tierra se abre para sustentar, entonces ha lle-
gado la hora de un comienzo. Su tafiido solo lo oyen aquellos que
son capaces de percibir un silencio, escanciando de ¢l las fuerzas de
todo apasionamiento; aquellos que no se han marchado llevados
de la irritacion a causa de la anodina avidez de las maquinaciones
promulgadas, desesperadas y cegadas. Conversion en indigencia y
ahondamiento, alzamiento y cerramiento son hechos apropiados
—cada uno junto con los demas— en el acontecimiento de prestar
la adecuacion, cuya preparacion en la historia el hombre solo es
capaz de realizar desde la transformacion en el «ser ahi». Para eso
hace falta el gran giro de vuelta del hombre desde la animalidad has-
ta el temple fundamental de la custodia de la diferencia de ser, una
custodia para la que todo apasionamiento es mas intimo y sencillo,
y todo saber mas inquiriente y claro.

42

Holderlin es el poeta de aquella decision Uinica, y por tanto es Uinico
e incomparable. Como poeta, funda por anticipado la esencia
de esta decision, sin pensarla ya como una decision en la historia de
la diferencia de ser. Pero su poetizar es ya una superacion de toda
metafisica, lo cual solo se puede saber meditativamente, y lo cual
también solo al pensar le resulta digno de ser sabido. La palabra
de este poeta y la esencia de la palabra.

43

En su esencia, la «metafisica» sucumbira a malinterpretaciones siem-
pre distintas, pero que guardan entre si una correspondencia. Se la
busca historiografica y didacticamente bajo la figura de un edificio
conceptual y de los principios que se pueden desprender de ahi: una
coleccion de pensamientos a desmano y estériles. O se demuestra
que ella contiene restos indefinidos y miticos de nociones que se su-
pone que son las que le dan su Unico contenido y su Unico punto
de apoyo, pero que ella, al mismo tiempo, hace que resulten ano-
dinos reduciéndolos a cascaras conceptuales vacias. Se arroja a la
metafisica de un lado a otro entre la «logica» y la «mitica», y de
una manera aparentemente profunda y superior se la explica en
cada caso a partir de lo que ella no es. Pero, en realidad, en ella se
basa algo que ya esta totalmente decidido: una verdad que todavia

no se comprende de propio y la forma de dominancia de la | dife-
rencia de ser, las cuales unicamente son accesibles al pensar supre-
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ino y mas sencillo. Que el ambito clareado de la diferencia de ser
es lo mas ente de entre lo ente y que a la diferencia de ser le perte-
nece una meditacion pura y exclusiva de ella junto con el decir ade-
cuado, que la palabra de la diferencia de ser domina sobre todo po-
der sin necesidad de ejercer poder: eso se encuentra entre lo
primero que hay que elevar a saber si es que la «metafisica» no debe
quedarse en mero fenémeno «de la historiografia de la filosofia» o
en mero objeto de la interpretacion a cargo de una «cosmovisiony.
Pero suscitar un saber asi ya es una transformacion del hombre
moderno, ya es una superacion historica de la «metafisica», es decir,
una transformacion que salvaguarda su esencia.

44

A la gente le parece que los «pensadores» «solo» se ocupan de «pen-
samientos» y que tienen su estancia en lo «irreal», mientras que los
que actian estan en la «realidad». ;Como ha de ser esto? ;jAcaso
el que actlia no es a toda costa el siervo de su mero «pensamiento»
no libre? ;No es el pensador el tinico libre, quedando liberado y
disponible para lo mas ente de entre lo ente? ;Pero por qué en lo
«publico» esta ley de la libertad y la servidumbre tiene que quedar
escondida y tergiversada? Porque, al fin y al cabo, lo ptblico solo to-
lera la hegemonia de lo ente como lo «real», en el sentido de lo que
opera inmediatamente sobre cualquiera, y «percibe» como un defec-
to todo rehusamiento y todo atenerse a si mismo e ir a lo suyo.

Lo publico nunca es lo abierto del ambito clareado, sino que 90
siempre es su desfiguracion y su sepultamiento, que en apariencia
se propagan. La esfera publica es la apariencia mas capciosa de lo
abierto, y por eso representa el refugio adonde se evade toda prac-
tica del abandono del ser por parte de lo ente y el espacio para la
mas atenazada falta de decisiones. De la «subjetividad» del hombre
forma parte la «esfera ptblica». Solo cuando el hombre se pone en
«escenay como sujeto pone también por primera vez la esfera publi-
ca como tal escena. El «subjetivismo» extremo se habra alcanzado
cuando la esfera publica se haya asegurado la ilimitacion planetaria,
es decir, la arbitrariedad planetaria. Este «subjetivismo» metafisico
proclama como su maximo éxito el exterminio del «individualis-
tay, para encubrir que solo es ahora cuando el hombre puede per-
manecer referido de forma totalmente indivisa —es decir, sin refe-
rirse a otra cosa, y menos que a nada al ser— Unicamente a s/ mismo
como el ejecutor despdtico de las maquinaciones, figurandose que
estd dominando, siendo que, sin embargo, ya reducido a la escla-
vitud bajo lo ente no hace mas que impulsar hacia su consumacion
el abandono del ser por parte de lo ente. Que el hombre, en su esen-
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cia, ya no comparta nada con la verdad de la diferencia de ser,
que haya quedado totalmente cercenado de dicha diferencia de
ser y que no conozca su fundamentacion ni siquiera como posibili-

91 dad, que | el hombre, en esta indivision, mas bien divide todo dis-
tribuyéndolo aparentemente desde si mismo entre las maquinacio-
nes como si eso fuera hechura suya y poderio suyo, eso es la clispide
del «individualismo». Quien menos se puede oponer a este «indivi-
dualismo» es el cristianismo, porque, al fin y al cabo, ¢l ya ha hecho
calculos con el «individualismo» en sentido metafisico, es decir, ya
ha retirado al hombre y a su campar de la decision (entre la diferen-
cia de ser y lo ente).

45

Primero, la historiografia produce la sucesion de las situaciones de
lo que transcurre (lo que «va pasando»), y eso lo hace para la ges-
tion de lo actual. Luego, explica lo posterior desde lo anterior, ha-
llando incluso que lo que determina la «historia» son las «ideasy, las
nociones de los objetivos y las metas que el hombre se forma y que
se le ocurren. Explica mas ampliamente todos los sucesos y los lo-
gros a partir de las circunstancias y de sus influencias. Y, finalmen-
te, todo lo explica en funcion de las situaciones de la predisposicion
vital y de lo que emana de tal predisposicion. Cuanto mas esta-
blecido esté y cuanto mas tiempo lleve establecido el respectivo fun-
damento explicativo, cuanto mas indefinido y sin embargo mas
comprensible sea tal fundamento explicativo (hechos, ideas, cir-
cunstancias, situaciones, predisposiciones que nos afectan), tanto
mas la respectiva explicacion historiografica se las dard de superior
92 frente a las otras. En la | época del «individualismo» a toda costa
(una época en la que queda desarraigada toda liberacion del hom-
bre para quedar disponible para el ser) surge la apariencia mas bu-
lliciosa de que es el hombre el que hace la historia y de que todo
prendarse de lo «historiografico» a la manera de una formacion se
ha vuelto superfluo. Pero es en este momento cuando el historicis-
mo celebra su triunfo supremo... y ltimo, pues ahora la indivisién
del hombre como sujeto se explica desde la predisposicion que en su
situacion tiene su vida presente y dada (imoKeipevov - subjectuni),
y por tanto «eterna». Esta explicacion historiografica de la historia,
no en funcion de influencias, sino como emanacion de una predis-
posicion, es ese reaseguramiento que la esfera publica necesita para
un despliegue irrestricto de la servidumbre bajo las maquinaciones.
Una vez que la apelacion a la «vida» y a lo «organico» se ha con-
vertido en principio metafisico, habiendo quedado con ello sacada
a la esfera publica, la «técnica» y la «organizacién» asumen enton-
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ccs su posicion de poder a toda costa: la historiografia y la técnica
evidencian ser lo mismo. Cada vez que la historiografia se aleja un
paso esencial de la posibilidad de la meditacion sobre la historia
(en cuanto que una fundamentacion de la verdad de la diferencia
de ser sujeta a decision), «surge» de la historiografia como «cienciay
un nuevo «auge». Por ejemplo, | anteriormente solo los eruditos 93
experimentados y «mayores» eran capaces de aportar una vision
global diafana en la historiografia. Pero cuanto mas alcanza la his-
toriografia una sincronia y una mismidad con la técnica, tanto mas
superfluas se vuelven las experiencias y tanto mas apremiante se
vuelve la destreza a la hora de reinterpretar a tiempo y de reajus-
tar con arreglo a lo que se utiliza publicamente.

Algo similar solo es capaz de brindarlo la maniobrabilidad de
la generacion «mas joven»: las «obras completasy, las «visiones glo-
bales», las reediciones corregidas de la «riqueza intelectual» alema-
na, las «exposiciones globalesy, todo eso salta a la esfera publica
con un «automatismo» que la distraec engafidndola con una seguri-
dad inusitada acerca de lo huero, lo descomprometido, lo irreflexi-
vo y lo totalmente estéril. Los historiadores de todo tipo (entre los
que hay que incluir también a los que se dedican a la «filologia» y
al resto de las «humanidades») son devorados por el historicismo
(la igualdad esencial de historiografia y técnica). Pero para hacer
definitiva la consumacion, a la ambicion erudita se le deja la opinion
y el convencimiento de que se ha avanzado esencialmente «mas
adelante» que los predecesores «liberales» y que el resto de los pre-
decesores desamparados. Y en efecto se ha avanzado mas, se ha avan-
zado mas adentro en aquello que domina ya ocultamente: las maqui-
naciones de lo ente, la falta de historia del hombre moderno, lo
extrinseco a los ambitos esenciales de decision. | Aunque la erudi- 94
eion historiografica siempre ocupa solo un rincon de la investigacion
cientifica y esta cada vez se desplaza mas hacia la forma de un sector
comercial necesario publicamente y que ya no llama la atencion, sin
embargo, la ciencia historiografica sigue siendo el modelo oculto del
«periodismo», aunque tenga en mente otros medios e incluso evite
asumir la apariencia de ciencia. Por su parte, el «periodismo» de-
termina todo tipo de literatura, y por tanto define una forma fun-
damental de la configuracion de la esfera ptblica. Por eso, lo esencial
en la historiografia no es la forma cientificamente artesanal, sino e/
socavamiento de la posibilidad de la meditacion historica, la configu-
racion técnica total de la falta de historia como ultimo campo de
repercusion de las maquinaciones a toda costa. (Si al ser humano le
esta reservado fundamentar su historia desde la decision a favor de
aquello que —con la palabra esencial de la falta de dios y de la ho-
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minizacion, las cuales aun siguen indecisas— se pone en el ambito
clareado como lo rehusado? ;Quién dice esta palabra? ;Ha sido
dicha ya? ;Pero quién le abre a la palabra ese ambito clareado de la
diferencia de ser que ella misma ha despejado? ;Quién es capaz atin
de detener el deterioro de todo discurso y el desvanecimiento del
pensar a causa de este deterioro? ;Qué podria poner coto a esto?

95 (De donde le viene al hombre el silencio | de la percepcion mas
sencilla y prolongada del acontecimiento? ;Se lograra todavia refun-
damentar la esencia del hombre en la irradiacion del campar de la
diferencia de ser? ;Sera capaz el hombre de la historia de dominar
alguna vez la metafisica?

46

La confrontacién con el pensamiento fundamental de Nietzsche
de la voluntad de poder tiene que comprender a Nietzsche previa-
mente, y solo de manera histérica, como consumacion del primer
comienzo del pensamiento occidental, pero este pensamiento tiene
que experimentarlo a su vez como la historia mas oculta de Occi-
dente. Esta confrontacion es la unica forma esencial de la supera-
cion fundante de la metafisica —es decir, que al mismo tiempo la
vuelve inviolable haciéndola histérica—. Esta confrontacion signifi-
ca arriesgarse a la decision entre la supremacia de lo ente y la domi-
nancia de la diferencia de ser. Esta confrontacion queda por encima
de toda refutacion, y no debe tener en cuenta la masificacion cada
vez mas burda del pensamiento de Nietzsche en la literatura publi-
ca: si esta confrontacion tiene que saber de este fendmeno no es
porque con ¢l se realice la auténtica «repercusion» de Nietzsche,
sino porque con ¢l se lleva a cabo el encubrimiento de su pensa-
miento. La confrontacion con el ltimo metafisico solo puede ha-
cerse historia como pensamiento aleman porque Unicamente a ¢l le
quedan reservadas la amplitud y la insondable abisalidad desde las

96 que se pueden superar originalmente el preguntar | griego inicial y
el preguntar moderno consumador.

47

(Hay mejor justificacion para el mundo de la fe del cristianismo
cultural que esa demostracion -que cada vez se ha vuelto mas pre-
dilecta- de que, al fin y al cabo, toda «metafisica» se basa en un
mito? ;Por qué en la época de la consumacion de la metafisica oc-
cidental se avanza hacia una instauraciéon del completo desconoci-
miento de su esencia? ;De donde viene este miedo desmedido al
«pensamiento» y a la meditacion pensativa? Lo que conduce a este
miedo es la supremacia de lo ente en cuanto que maquinaciones
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que impiden toda fundamentado» de una decision, pero que solo
son capaces de esto como una forma de dominancia de la diferencia
de ser, de modo que colocan esta diferencia de ser en un barrunto
sumamente oscuro y desconcertado, pretendiendo sin embargo ha-
cer olvidarla. Hace tiempo que el miedo al mundo se ha superado
a fondo, pero solo para dejar campo libre al miedo mas profundo,
que es el miedo a la diferencia de ser. Cuanto mas profundo sea el
miedo, tanto mas esencialmente arcano le resultara a toda pusilani-
midad y temor, tanto mas esencialmente se saldra de todos los ambi-
tos del sentimiento de la «vivencia» inmediata, y tanto mas decisiva-
mente pertenecera al despuntar de una transformacion de la esencia
del hombre que todavia le resulta desconocida a él mismo, pero que
sin embargo ya es historica.

48

En el momento de la decision entre la supremacia de lo ente y la
dominancia de la diferencia de ser es cuando la posibilidad del dios
se vuelve unica y cuando mas arduo resulta lo divino, mientras el
hombre, con la condicién y la postura que tenia hasta ahora, queda
descarriado y se le arrebata toda fuerza para fundar. Todo poderio
queda mermado hasta reducirse a la procaz demanda de un poder
desnortado. Lo tinico que queda es la capacidad todavia oculta de
discurrir sobre si hay que concentrar el ambito de la decision en
un saber esencial y sobre si esa capacidad esta a la altura de la inica
posibilidad del ultimo dios gracias a lo mas arduo: la tarea de fun-
damentar una falta de dios. Pero el ultimo dios es el mas prolon-
gado: los momentos de su contrarréplica vienen de la inescrutable
historia abisal de la diferencia de ser y de su verdad. Anteriormen-
le, todos los dioses habian sido explicaciones y confirmaciones y
evasivas por parte de lo ente. El modo «mas seguro» como la épo-
ca actual puede experimentar la determinacion historica de su ubi-
i acion es valorandola en cuanto a su relacion con la falta de dios
(cf. 76 ss.). Jamas hasta ahora época alguna estuvo tan innombra-
blemente fuera de toda falta de dios, pues incluso su desdivinizacion
del «mundo» requiere haberse acondicionado a lo divino (la pro-
videncia, «la» vida).

49

Los creadores todavia no son fundadores. Los creadores pueden
agotarse en el engendramiento de lo habitual y necesario, y pueden
lustificarse historiograficamente. Llegara el dia en que los creadores
se convertiran en un obstaculo esencial para toda tarea de fundar,
la cual, al fin y al cabo, no hace mas que elevar hasta la palabra la
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verdad de la diferencia de ser y comenzar la meditaciéon como una
transformacion de la esencia del hombre. Los creadores, incluso
en el doble significado de los continuamente ocupados y «produc-
tivosy», estiman que estan en el ambito de la metafisica. Los funda-
dores fundamentan decisiones ahondandolas. Los fundadores esen-
ciales son aquellos a quienes la indigencia de «la» diferencia de ser
fuerza antes que nada a discurrir sobre el ambito de las decisiones.
Los fundadores han dejado de ser creadores. Lo que para ellos se
vuelve «obra» obtiene su figura desde la verdad de la diferencia
de ser, la cual exige ser llevada hasta la palabra de forma cada vez
distinta y solo campa desde la historia de la diferencia de ser y para
ella. Todo lo meramente creado se degrada hasta convertirse en una
inhibicion de lo que estd sujeto a decision y en una vaga esperanza
y promesa vana de lo realizado y lo disfrutable.

50

El hombre: todo pensamiento metafisico y, por tanto, el pensamien-
to occidental que ha habido hasta ahora en el conjunto de su histo-

99 ria definen al hombre como ser vivo (animal), y en | su relacion con
Dios como causa del mundo lo sitia entre el animal y Dios, como
algo dado dentro de aquellos que también estan dados, y le dota de
propiedades y rasgos esenciales que se pueden constatar (cuerpo,
alma, espiritu), y esto a su vez de forma respectivamente distinta
en funcion de la interpretacion de la animalidad, de la racionalidad
y de sus sujetos portantes. En todas partes el hombre es arrancado
de su fundamento esencial —que siendo el insondable fondo abisal
es su indigencia, y que siendo su indigencia es la mas honda conmo-
cion, y que siendo una conmocion es la mas extrema disposicion
del hombre para ser hecho apropiado por «la» diferencia de ser—
y queda a merced del mero explicar, acondicionar y planificar.

51

(Cual es para cada pensador la primera e indeleble mirada al ser?
LA través de qué mira? ;La mirada es un salto a la verdad de la dife-
rencia de ser con el cual se transforma la esencia? ;O el pensador
no es mas que alguien que calcula con lo dado y que hace saldo de
cuentas con las opiniones que hay acerca de ello?

52

El «conocimiento» historiografico recalcula lo pasado y cuenta
con lo venidero, mientras que la meditacion historica decide sobre
lo futuro y libera lo que ha sido para que quede sometido a una
decision.
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La primera fase de la modernidad —una fase que ya ha cadu-
cado— posiciond | metafisicamente el «racionalismo» (como oposi- loo
i ion constante al irracionalismo). La segunda fase, que estd comen-
zando ahora, desarrolla este racionalismo para convertirlo a toda
insta en «constructivo» y, de esta manera, anticipatorio (de modo
i orrespondiente, el «irracionalismo» es tanto mas «cercano a la viday,
es decir, tanto mas «animaly). Desde luego que «racionalismo» es
aqui una consigna insuficiente y desgastada que nada dice de aque-
llo que todavia nos resulta inminente comprender: el caracter ma-
quinador de la entidad, la cual, plenamente desarrollada, le ofrece
por primera vez a la calculabilidad del proceso historiografico y
técnico los puntos de arranque incondicionales, enrolando asi al
propio hombre en las maquinaciones.

53

Lo publico conlleva la obligacion de tener éxito y de acumular éxi-
tos. Esta obligacion fuerza a ejercer las pretensiones que en tal mo-
mento resultan poderosas, proporcionandoles asi una confirmacion
inaparente y al mismo tiempo sumamente eficaz. ;Pero qué relacion
guarda tal obligacion con la esencia de la esfera publica? ;Ambas co-
sas en su unidad se fundan en la prioridad de lo ente sobre la dife-
rencia de ser? ;En qué medida la esfera publica es el negativo del
ambito clareado (del campar de la verdad)? ;Coémo surge la esfera
publica de las | maquinaciones ocultas por obra de quienes le pre- 101
paran la via y el espacio, que son la historiografia y la técnica?

(( lomo la falta de decisiones queda fijada a la obligacion de tener
éxito?

54

Solo a las dotes imitadoras les parece que desde muy temprano de-
berian tener su modo propio y su tono particularizado, y que estan
dispensadas de atravesar a toda costa lo distinto y lo antiguo. ;Pero
por qué la verdadera capacidad para fundar necesita una protec-
cion, a menudo prolongada, a cargo de lo que en realidad le resulta
ajeno e incluso adverso? ;Por qué esta proteccion es alin mas esen-
i ial que el dominio —que siempre es necesario— de un oficio arte-
sano, el cual solo se puede aprender en la pugna por apropiarse de
lo grande en lo mas pequeiio?

55

Mostrando afecto a las cosas pequeiias, igual que el joven abedul,
que con benevolencia acoge en su clemencia a todos los seres y to-
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dos los vientos, a la estrella tanto como al sol, y que saluda a la
tierra, cuya fuerza para cerrar es la que lo sostiene.

56

Entre los prejuicios de los «intelectuales» se encuentra también la

102 opinion de que la filosofia consiste en | discursear «académica-

mente» sobre conceptos generales y en ir vagando estérilmente a
trompicones entre valores conceptuales. Pero la filosofia es algo dis-
tinto: es la meditacion sobre lo que estd sucediendo realmente, es
decir, sobre lo que es, mas aln, el saber de la dominancia de la dife-
rencia de ser y la decision sobre la figura futura de su dominancia.

57

Nietzsche hace intervenir el campar del ser para una lucha entre
capas de poder y relaciones de poder. Este «aspecto» «combatientey
de lo ente en su conjunto indica una manera de pensar «heroicay.
Y, sin embargo, justamente en un sentido meditativo este pensar es
la méas completa deposicion de las armas, la cobardia metafisica
por antonomasia, la elusion de !a pregunta unica y decisiva por la
verdad de la diferencia de ser. ;Es por eso por lo que todo miedo
al concepto busca guarecerse en este pensador, quien con esta de-
posicion de las armas solo tiene que ejecutar ese abandono del ser
por parte de lo ente que en la historia de la metafisica ha llegado a
dominar, y quien en calidad de ejecutor resulta que, no obstante,
llega a ser un pensador?

58

Aquellos a quienes se silencia para hacerlos pasar por inexistentes
y a quienes presuntamente se refuta son quienes repercuten con mas

103 fuerza: incluso les provocan un constante | desasosiego a quienes si

quedan «a la altura» de aquellos es meramente en la medida en que
los eluden.
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Filosofia: 23 ss., 46 ss., 49

Hegel: 5 ss., 46 ss., 72 s.

Herder: 60

Historia: 59 s., 74 s., 82 ss., 92 abajo
Historiografia: 1 s., 17,59 s., 74 s., 91 ss.
Holderlin: 16 s., 88

Hombre: 5,15 s., 49,98 s.
Hominizacion: 49

Falta de Dios: 22, 76 ss., 97
Fundadores: 98

«Individualismo»: 90 s.

Intelectualismo: 13 ss.
l.enguaje: 72 s.
Maquinaciones: 2 s., 40 ss., 76 ss., 82 ss., 90, 100

Metafisica: b, 30, 33 s., 60 s., 88 5., 96
Miedo: 96
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Mismidad: 45
Momento: 87

Nietzsche: 11 ss., 16 s.,33,36s., 395s.,57s.,72s.,95, 102
Nihilismo: 35, 69, 71 s.

Orden: 3s.,73

Palabra: 72

Pascal: 56 s.

Pensador: 23 ss., 36 s., 46 ss., 76, 89, 99
Planificacion editorial: 51 ss.

Poder: 2s., 18 s., 84

Pragmatismo: 55 ss.

Pueblo: 71

Radicalismo: 74
Schelling: 5 ss.

lo sencillo: 85
«Ser ahi»: 39, 44 s.
Subjetivismo: 90 s.

Técnica: 92
«Tipo»: 44 s.
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No conocemos objetivos
y nada mas somos que una marcha.

Brindandole la entrada de forma cada vez mas unica a quien es Uni-
co, estando cada vez mas fervorosamente ahi donde, durante mucho
tiempo, ninglin eco aparenta ser una repercusion, y sin embargo no
marcharse nunca de la tradicion oculta, sino en el futuro volver a
crecer para entrar en la historia, la cual, si es que ha de llegar a cam-
par, tiene que llegar a ser conservacion y pérdida, fundamentacion y
caida, omision y recuerdo de la verdad de la diferencia de ser.

La transicion misma es /o menos transitivo, y por si misma es lo Gini-
co de la resolucion inicial que asume ambos comienzos.

Ser ahi donde la diferencia de ser tiene que fundamentarse en un
fundamento que, por si mismo, gana para si su altura propia, por-
que solo desde la irradiacion del campar de la diferencia misma de
ser, y solo gracias a esa diferencia de ser, tal fundamento puede ha-
ber acontecido como acontecimiento que hace apropiado.



aALO Talond yap
gvoeL yapig
Pero lo antiguo

duerme el alumbrar brindante del encanto severo.

Pindaro, Istmicas, VII, 17'!

1. [Pindari carmina cum fragmentis. Recognnvit branque adnotatione critica ins-
truxit Cecilius M. Bowra. Oxonii e typograpbeo clarendoniano, Oxford, 1935].



Solo cuando hayamos vuelto a aprender a pensar a lo largo de pro-
longadas marchas y de subidas que se suceden escalonadamente
nos proporcionaremos largos caminos y, con ellos, la garantia de
llegar viviendo de muy lejos. Pero esta es la condicion preliminar
de toda aproximacion a lo grande. Sin embargo, la longitud de una
via meditativa no se mide en funcion de la extension de un «libroy,
sino en funcion del orden oculto de la dignidad que una pregunta
tiene de ser cuestionada.

Quienes atraviesan la transicion solo pueden ser indicadores de
aquello que los hace apropiados.

Ninguna autointerpretacion alcanza lo que primero se dijo, porque
solo en esto resuena lo que ha quedado sin ser dicho.

Ahora estamos ahi donde se pronuncia la sentencia: antes de que
pueda haber un poetizar (como poesia), primero tiene que venir de
nuevo un pensar, en el sentido de discurrir sobre la diferencia de ser.
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11

La verdad de la diferencia de ser es el fundamento de la historia, de
tal modo que la diferencia de ser se aclara y despeja, permitiendo
que el ambito clareado pueda llegar a fundamentar, y asi es como
se llega a la salvaguarda de lo ente en el «ser ahi», por cuanto que
este es el fundamento de la tarea de fundamentacion que tiene asig-
nada el hombre.

2

Hasta qué punto el corazén concuerda con el temple de la diferen-
cia de ser.

3

Lo que sucede (pero incluso esta palabra, igual que todas las demas,
ya esta desgastada a base de usarla: a todo se le llama «suceder»). Y
sin embargo, en esta palabra hay que conservar la pregunta. Pues
no hay que constatar hechos ni relatar situaciones, sino que lo que
sucede hay que asimilarlo en la decision y recordarlo a la hora
de decidir. Pero «suceder» aqui solo significa lo que fundamenta
esencialmente la historia: la verdad de la diferencia de ser y como
la diferencia de ser se brinda en su verdad que campa en ella.

4

Tras la consumacion de las maquinaciones (la factibilidad irrestricta
de todo ente como la verdad del ser unica pero que se ha vuelto
irreconocible) se oculta | el insondable abismo de las decisiones i
esenciales: si el hombre se resitiia al mismo tiempo en el cerramien-

to de la tierra y si se arroja por anticipado a lo abierto de un mundo,

lo abierto que hace que algo cuestionable se irradie como mundo; si
en la pugna entre ambos se cruza la contrarréplica de las fundamen-
taciones esenciales de la divinidad y del mundo humano, haciendo
asi que la voz de la diferencia de ser llegue a tomar la palabra y que

la historia llegue a su primer y prolongado silencio.

5

La revolucion metafisica es aquel recogimiento y repliegue —que
despunta como consumacion de la metafisica— sobre si misma de
la vida convertida en sujeto: vida en aras de la vida, mero poder
incuestionable de los «intereses» de una «vida» que no expresa por
si misma estas pretensiones, sino que entra del todo en ellas, ejer-
ciendo un repliegue cada vez mas ciego de la vida y tolerandolo
todo solo como expresion de si misma, inmiscuyéndose dia a dia
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cada vez algo en distinto y mezclandolo para dejarselo preparado, y
transformando todo con la técnica suprema en un gigantesco histo-
ricismo, saliéndose con ello incluso del radio de alcance de la proxi-
midad y la lejania a la diferencia de ser. El repliegue de la vida sobre
si misma es el soltarse la «vivencia» para dejarse caer en la desme-
sura y en la falta de jerarquia de una libacion incesante.

6

El temple fundamental de la decision futura es el apasionamiento de
la palabra de rehusamiento. Aqui es donde se fundamenta la prime-
ra y mas remota lejania del dios, su esplendor mas puro. El apasio-
namiento para esclarecer el rehusamiento templa con el preguntar
esencial, el cual primero tiene que llegar a ser un saber por anticipa-
do, anterior a todo planificar y mas precursor que €l: el saber del
espacio intermedio como el saber del ambito clareado del «en me-
dio» y del «mientras tanto», aquel margen de espacio y tiempo toda-
via no fundamentado en el que acontece la venida y la evasion de los
dioses y en el que el hombre cumple con su esencia mas humana.

7

«Antropomorfismo». {Qué es lo unico con lo que se supera a fondo
toda humanizacion de lo ente y toda hominizacion del hombre?
Con la fundamentacion del hombre en su esencia mas abisal e inson-
dable, que es la custodia de la diferencia de ser: solo aqui alcanza el
hombre la suprema libertad para si mismo. Aqui no se necesita de
ninguna redencion, de ninguna exoneracion, y en la misma medida
tampoco de su contrario, que es la bisqueda de refugio evadiéndose
a una «vida» que no hace mas que vivenciarse a si misma. La diferen-
cia de ser como maquinacion solo tolera esto: ir de un lado a otro
a ciegas y sin definirse entre la exoneracion que representa la reden-
cioén y la vivencia de la vida, estando ambas metidas una en otra y
resultando ambas igual de enajenadas para la diferencia de ser. Los

poderes suprasensibles y tras lo sensible | y el empoderamiento de la
«vida» carente de ser tienen ambos una procedencia comun: que
uno se queda muy corto a la hora de experimentar y de preguntar
por el hombre, y que se lo experimenta y se pregunta por ¢l de ma-
nera demasiado inhumana. Tan pronto como la esencia del hombre
queda fundamentada en el «ser ahi» se desintegra la via equivocada
de gestionar al hombre como si fuera algo dado o de sacrificarlo en
cuanto que dado para algo informe, pues siempre es el hombre que
aun no ha sido fundamentado en su esencia quien da la medida para
la entidad de lo ente, aunque sea en un sentido contrario. Por eso el
«antropomorfismo» es una parte componente de la metafisica. Tan
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pronto como el hombre se ha vuelto digno para el hombre, resulta
imposible cualquier tipo de antropomorfismo.

8

;Qué esta sucediendo? El abandono del ser por parte de lo ente
como un soltarse el ser para dejarse caer en las maquinaciones, el
repliegue del hombre en la vida y de la vida en la posibilidad de
ser vivenciada y en su reduccion a mera especie.

9

Qué largo es el camino para desprender el pensamiento «de la» dife-
rencia de ser de los habituales descarrios —Ila representacion cienti-
fica del ente y de su entidad—, y para conseguir oyentes para la pre-
tension nueva de una verdad distinta. Y esto, ;,de qué otro modo
salvo con la palabra que se presta a malinterpretacion y que de in-
mediato se mezcla en lo dicho y en lo que siempre se desoye, | y que 5
solo «subsiste» a base de pasar por alto el momento? ;Cual es el mo-
mento propio para discurrir sobre la diferencia de ser? El mas sobre-
saliente de todos los momentos: el momento... del momento, cuan-
do lo que esta sujeto a decision da un salto primordial de regreso a
si mismo. Ahi no se trata de producir una imagen del hombre, ni
de organizar una celebracion litirgica, ni de negociar una beatitud
supraterrena, ni de hacer alarde de logros y de éxitos. Lo mas pro-
visional para lo ente quiere ser realizado: la verdad de la diferencia
de ser, pues ella es lo que con mayor distancia antecede a todo, sien-
do solo sin embargo la preparacion mas inicial, solo el «espacio in-
termedio» que permite que la diferencia de ser campe. Esto les re-
sulta dificil de percibir a quienes estan demasiado cegados con lo
ente, y aun les resulta mas dificil de soportar —incluso a quienes son
pocos— a la hora de averiguarlo preguntando por ello. Por eso, por
este camino se avecinan los grandes desquiciamientos, que incluso
por si mismos resultan oscuros.

10

Que en el futuro el pensador unicamente ame esto: irradiar en lo
ente, entre lo que este tiene de encadenamiento y lo que tiene de
capcioso, la diferencia de ser como el insondable fondo abisal, ha-
ciéndose el fondo abisal con tal irradiacion un espacio intermedio
del que surge una indigencia de fundamentacion.

La palabra meditativa, sobre todo «la diferencia de ser», habla
desde la univocidad suprema, porque nombra lo mas tnico, | a lo ¢,
que no amenaza ninguna evasiva a lo que «por lo demas» se pueda
nombrar. Y sin embargo, en realidad nunca se entiende lo que la
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palabra dice, puesto que, de manera impropia, uno siempre se refie-
re a un ente y aguarda algo representable que se pueda poner delan-
te, en lugar de llevar a cabo el salto adentro de la estancia fervorosa
del «ser ahi». La palabra es la mas profunda juntura que hace encajar
el inescrutable fondo abisal: no es nada perceptible (ni se lo puede
retirar a la ratio), sino que consiste en disponer que el campar del
espacio intermedio se pliegue al caracter decisivo de la decision su-
prema entre la verdad de la diferencia de ser y la supremacia de lo
ente.

11

La diferencia de ser. Los dioses necesitan el fundamento desde el
cual reclaman al hombre para que acuda a la contrarréplica en la
que se puede brindar la sublimacion que ellos hacen de todas las co-
sas y de toda historia. Y el hombre exige acudir a un fundamento
estando en el cual pueda arriesgarse a algo abierto, inicamente en lo
cual suena disociandose un dialogo interior. Vibra el mundo alzan-
dose hasta la boveda de un fundamento en cuyos nervios una cosa
remite a la otra y lo que es uno, propagando mundos, los arroja a
la tierra. La tierra reposa sobre un fundamento en el que retoma

su secreto y, | en cuanto que algo cerrado, sale a un mundo desco-
llando en él.

El fundamento estd cada vez y al mismo tiempo en una funda-
mentacion distinta; esa incardinacion de los fundamentos que se en-
trecruzan maniobrando en sentidos contrarios siempre es lo uno del
insondable fondo abisal: el espacio intermedio del silenciamiento
del que se guarda silencio con la palabra de la diferencia de ser.

Entre los dioses y el hombre campa ese mismo espacio inter-
medio al que el mundo y la tierra tienen que agradecer su recipro-
ca dedicacion esencial: la litigiosa. Y este espacio intermedio es la
diferencia misma de ser. El discurso humano no es mas que la desco-
nocida reminiscencia de la palabra en la que el silencio de la diferen-
cia de ser se silencia como la morada del «ahi». La palabra meditati-
va no declara nada sobre objetos ni sobre su investigacion, pero
menos aun trae noticias de vivencias. Pero como rara vez nos arries-
gamos a lo foraneo del espacio intermedio y todavia mas rara vez
somos capaces de portarlo de vuelta al extrafiamiento del mas inti-
mo silenciamiento de si mismo, y como no hacemos que el triste y
gozoso encanto de la severidad del inescrutable fondo abisal alum-
bre en la sencillez de nuestro campar, por eso apenas barruntamos
ya la sefiorial dignidad ni la nobleza de ese aguardar que supera infi-
nitamente | toda posesion y todo tener delante y que, siendo inago-
table, sigue siendo afin primero y unicamente al abismo insondable.
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12

(Quién conoce la verdad? ;Aquellos que descansan con la confian-
za en algo verdadero, sin saber ni querer saber nada de la verdad?

No: la verdad en cuanto que el campar de lo verdadero nunca es
«asunto» de una posesion. Ella pertenece al buscar, el cual demanda
lo que hay que conseguir. La demanda alcanza hasta lo reservado,
es la «posesion» mas amplia y auténtica de lo venidero, es inagota-
ble en su modo de «tener», y de este modo es la dominancia sobre el
insondable fondo abisal, el que nunca se puede agotar. Lo inagota-
ble del fondo abisal no se «basa» en algo inmensurable ni tampoco
en una cercania que no se puede recorrer del todo, sino que se basa
en que de inmediato y siempre y finalmente rehusa todo fundamen-
to y todo apoyo, obligando a ir a la oscilacion del espacio interme-
dio... suponlendo tan solo que no lo tomemos como fundamento
aparente ni abusemos de él como evasiva y escondite.

13

Temple fundamental. Toda postura y toda accién fundamental del
hombre histérico vibran en un temple fundamental. La accion mas
decisiva del hombre | historico es su poetizar, y si este es exiguo y se 9
deteriora desviandose a lo inesencial ;tiene el pensar que impulsar
adelante jamas todo poetizar hasta lo mas extremo? ;Con qué? To-
dos los actos no son mas que consecuencias de unir y de tender
puentes hacia lo distinto, o se quedan en engendros de una adiccion
incontrolada que no hace otra cosa que calcular.

14

El recuerdo histérico de lo sido solo es posible ahi donde lo re-
cordado se traspasa a la intimidad del mismo actuar, donde —por
ejemplo— el recuerdo meditativo del pensamiento inicial habla a
través del preguntar meditativo, de modo que Gnicamente asi pue-
de ser fundamentalmente decisivo. Pero cuando quienes recuerdan
no pueden ser al mismo tiempo —y con ese mismo campar de lo re-
cordado— los fundadores, todo se queda siempre en haberse ente-
rado historiograficamente de algo pasado, por ejemplo cuando un
historiador de la filosofia que no es mas que un erudito se pone a
relatar una filosofia, o cuando un «historiador de la literatura» que
no puede ser poeta se pone a contar cosas de la poesia anterior.

15

El comienzo de nuestro «ser ahi» historico y occidental es el poetizar
y el pensar del mundo griego arcaico y clasico, y nada mas... supo-
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niendo que no estemos mezclando la «historia» con la transmision

10 hereditaria animal de las | sucesiones generacionales de grupos de
seres vivos que surgen y desaparecen y que «hacen» una «cultura»
igual que los «castores» hacen sus «guaridasy.

16

Todo depende de la experiencia fundamental, que consiste en ha-
cer el recorrido de los fundadores, es decir, en saltar adentro del
«ser ahi» y en hacerlo surgir como fundamentacion esencial de la
diferencia misma de ser: de eso depende el comenzar en un co-
mienzo distinto, no con la entidad de lo ente, sino con la verdad de
la diferencia de ser.

17

Mientras el hombre se experimente, se posea y se gestione como
animal rationale, aunque seguira perteneciendo a lo ente en cuanto
tal, la verdad de la diferencia de ser le quedara denegada, y por tan-
to le quedara denegado el insondable fondo abisal, y de igual modo
el «ser ahi», y por consiguiente la decision unica, y por lo tanto el
comienzo que concede un dios, y en consecuencia la historia pri-
mordial, y por tanto el hundimiento.

18

En cuanto que el «ser ahi», el hombre es el sitio en el que el ser (esa
prestacion de adecuacion que clarea) es arrojado dentro de aquello
que entonces —y unicamente de este modo— puede aparecer como
ente y contender como mundo y tierra.

19

Lo que proyectamos como mundo anticipandolo a lo dado y al res-
to de lo que hay, en cada caso no es mas que la proyeccion en sen-

11 tido contrario | de una resonancia del temple fundamental. Asi es
como un temple —el espacio intermedio para todo—, despejando,
clareando y enardeciendo, lo ha derribado ya todo, campando de
este modo como el espacio intermedio que, al mismo tiempo, bor-
dea todo lo que sobresale, todo lo que se mantiene y cae dentro de
ello, de modo que lo compareciente y lo ausente, lo ente, rota en
un abismo como si no fuera mas que un fino anillo.

20

La prolongada hegemonia, cada vez mas superficial, del pensamien-
to metafisico ha llevado a tomar toda meditacion esencial como un
infundado representarse generalidades vacias, sin saber nada de la
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resolucion ni de la unicidad de todo lo esencial ni de la manera de
meditar y de actuar que eso esencial exige.

21

El temple de animo fundamental es un traslado insondablemente
fundamental y fundante a lo ente, un traslado que decide sobre el
hombre trasladado encauzandolo en cada caso en una direccion
esencial:

El temple aclara, despeja, expone y asigna de forma mas origi-
nal que el apasionamiento; | sabiendo con mayor claridad, es mas 12
incoativo que el pensar; porta y sostiene mas persistentemente que
el actuar; es mas intimo y estimulante que el placer.

Todo eso que acabamos de decir, el temple lo es con una sen-
cillez suprema, y es el fundamento inasible de todo. El temple esta
hecho de la voz del silencio de la diferencia de ser, en cuanto que
ella es el acontecimiento que presta adecuacion.

(Quién barrunta la plena unicidad del momento histdrico?
(Quién experimenta el transito... sin quedar atenazado en solucio-
nes y salvaciones aceleradas? ;Quién le depara al ser el silencio de la
reminiscencia? ;Quién concibe en el aparente vacio la irresuelta ple-
nitud de un abismo? ;Quién se viene hasta quién, de modo que solo
unos pocos sean sobrecogidos y dominados por el comienzo distin-
to? (Quién sabe que la unicidad de cada dios exige la singularidad
insondable... poniendo el hundimiento como comienzo? ;Quién
ejerce la renuncia a las «eternidades» vacias que se enredan en la
adiccion a la mera conservacion del mero «seguir como hasta aho-
ra»? ;Quién tiene la sustentante fe no en el hombre en cuanto que
animal vivo existente, sino en el hombre en cuanto que pretexto
tras el cual estd escondido un empellon del ser que empuja hasta el
«ser ahi»? | (Quién pondera que la transicion mas prolongada, con 13
la que quiza tendran que avenirse las sucesiones generacionales, no
se puede medir en horas de una complacencia vegetativa? ;Quién es
capaz de saber lo grande que hay en el rehusamiento, y de ser gran-
de en lo grande? Para que las respuestas se vuelvan aqui responsabi-
lidades y actuaciones, hay que romper con las apreciaciones habi-
tuales y predilectas de la vida cotidiana. No obstante, esta vida
cotidiana persiste en su tenacidad, de modo que solo rara vez alguien
se arriesga a experimentarlo todo en su conjunto de manera distinta,
manteniéndose abierto a lo velado.

22

Y aunque solo fuera reflexionar sobre lo llano de que, en el primer
comienzo del pensamiento occidental, la 4AqBria —el quedar al
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descubierto— llegd a ser la palabra que designa la irradiacion del
campar del ser mismo, ya solo con ello bastante legado se le habria
donado a la filosofia futura e invisible.

23

Es curioso de qué forma tan banal se toma el esbozo del «ser ahi»
en Ser y tiempo, figurandose que aqui se estd tomando al hombre
unicamente en su relacion con la cosa (lo que estd a mano) y con

14 los otros hombres (convivencia). Y no se quiere | ver que lo que

distingue al «ser ahi» antes que nada es la «comprension del ser»
como esbozo del ser, resituandolo en un ambito clareado que, cier-
tamente, esencialmente queda recondito y sin ser controlado, pero
que sin embargo es lo Unico hacia lo que se dirige la pregunta, sien-
do todo lo demas el primer plano necesario de una determinacion
imprescindible. El esbozo de ser es el fundamento inmediato para
la relacion, tan sencilla como compleja, de un hombre con otro
hombre, con la cosa y consigo mismo. Pero este fundamento, siendo
el borde apenas rozado del inescrutable fondo abisal como el cual
el «ahi» se fundamenta en el «ser ahi» que esta fervorosamente en ¢él,
estd muy proximo al ambito clareado como el cual acontece la di-
ferencia de ser —llevando hasta el final la resolucion de la contra-
rréplica y la pugna y campando como fal acontecimiento que hace
apropiado—, mientras que la irradiacion del campar es el ambito
clareado «del» rehusamiento.

24

Dejar tras de si todo «antropomorfismo» del ser, sin ni siquiera demo-
lerlo. (Pero quién sigue esta marcha? ;Y deben ellos poder seguirla?

25

Es posible que con el fogonazo del flash de magnesio se pueda regis-
trar la historia universal que «esta pasando» justo en ese momento,
pero lo que se ve con esta iluminacion es... nada.

26

¢Nuestro mayor peligro? No es la brutalitas del animal calculador, ni
la pérdida de la transmision por via de tradicién de los comien-zos
esenciales, sino el gusto mas rebuscado por lo «intelectualy» y por sus
figuras, un gusto que, saboreandolas y aderezandolas, su-ministra
figuras tales al cuerpo y al alma de una fe eclesiastica para ornato
suyo, contribuyendo a afianzar la indecision. ;Pero si-gue siendo esto
todavia un peligro? No, sino solo una gestion muy
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astuta que, bajo una forma distinta, practica ya desde hace mucho
tiempo la destruccion, y que con este objetivo difunde un engafio al
que también sucumben quienes han dejado de ser creyentes de una
Iglesia, puesto que ellos, yendo por otro camino, ya no llegan hasta
ese saber y ese preguntar que ya no requieren del espiritu (es decir,
del animal rationale) porque, antes que eso, se arriesgan de nuevo a
saltar adentro del ser.

El mas extremo abandono del ser por parte de lo ente se pro-
duce ahi donde, bajo el techo protector de una «metafisica» asumida
y enderezada a conveniencia, se habla constantemente del ente y de
lo mas ente (ens entium), del creador y del dios redentor de la fe
eclesiastica, mientras todo se va difuminando no obstante en la inde-
cision, porque previamente y siempre tiene que quedar desactiva-
do un preguntar que fundamente. Para | todo aquel que exija co- 16
sas decisivas, aunque no sean mas que decisiones, las explicaciones
mas hermosas y de mejor gusto se vuelven aqui un jugueteo a base
de modismos y formas de hablar, que enseguida se abandonan cuan-
do se quiere llegar a preguntar: entonces ya solo vuelven a apreciar-
se sintomas de retirada a una fe revelada y a su proclamacion ecle-
siastica. Como mucho, se logra un entremetimiento intelectual en
ambitos que jamas podran pertenecer a quien viene importunando,
porque ¢l niega de entrada el caracter de esos ambitos habiéndose
cubierto primero las espaldas con la posesion de «la verdady», de
modo que nunca le puede suceder nada. ;Coémo alguien asi ha
de estar entonces en condiciones de oir jamas? Esta mendacidad
superior de la exquisita «vida intelectual» encaja en el ambito del
huero mundillo de la «cultura», un mundillo que en su reverso es
igual de mendaz, de modo que la incapacidad de tomar decisiones
es en todas partes y continuamente /a misma.

27

Cuando se pregunta qué dice un pensador o qué dice un poeta, en-
tonces, al mismo tiempo y antes que nada, hay que preguntar quién
es aquel al que ellos deben decirle algo. Hay que preguntar si, bajo
la mascara del | humilde, aquel no es mas que un impertinente 17
que, antes de haberlo escuchado, ha falseado ya todo lo dicho en
aquello que solo se debe emplear para ornar y desempolvar y disi-
mular una «verdad» ya asegurada. O si el inquiriente es un oyente,
dispuesto a arrojarse a si mismo y a su caracter a la cuestionabili-
dad de lo dicho, volviéndose con ello ¢l mismo un inquiriente. Pero
el mundillo de la formacién —-que hoy esta en manos de la apolo-
gética de las Iglesias y de las ordenes— no sabe nada de tal medi-
tacion, y por eso todo lo que hace carece de fuerza y de relevancia
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para una auténtica fundamentacion. Ni siquiera puede llegar a ser
un impulso.

28

Técnica e historiografia: una vez que el mundo campesino haya que-
dado destruido por todos los medios desde fuera y —sobre todo—
desde dentro (en cuanto al sencillo reposo de la pasion por el retiro
a la apartada incardinacion en la naturaleza), una vez que la técnica
(en el sentido esencial) haya aniquilado el mundo campesino simple-
mente porque asi tiene que hacerlo, entonces surgird una historio-
grafia «sobre» el mundo campesino, y este se convertira en objeto de
la ocupacion de eruditos. La técnica jugara la carta de la historiogra-
fia como ultima carta de su triunfo, encontrando con ello a aquellos

ix incapaces | de meditar, los cuales se pensaran que algo Unicamente
tiene auténtica «realidad» después de haber sido «elaborado» histo-
riograficamente. Los eruditos se figuran que son los ultimos salva-
dores y custodios del mundo campesino. ;O acaso han «salvado» de
su ajetreo tanta sagacidad como para saber que lo que estan salvan-
do no son mas que posibles ocupaciones para ellos mismos, y con-
cretamente posibles ocupaciones que se consideran acordes con los
tiempos, y por eso trabajan por todos los medios para que en nin-
gun sitio se llegue a una meditacion y no se aprenda jamas a saber
qué es la meditacion? Mi perro, el «spitz»?, tiene mas «mundo cam-
pesino» en el hocico y en los huesos que esos falsarios envanecidos,
procaces y adictos a las catedras. Pero el esnob que estd a favor del
pueblo y el otro esnob «leerdn» con delectacion esta historiografia
del campesinado, y quiza incluso «instruiran» a sus contemporaneos
en ello.

29

Ln el «motorismo» y en su «jerga» existe el «hermoso» término «pi-
loto de la nueva generacion». De forma analoga se estd instruyendo
ahora a los filésofos de la nueva generacion en campamentos ade-
cuados para tal fin. ;jEstas creaciones léxicas hay que achacarlas al
creciente frenesi en todo lo esencial, o lo que aqui se esta anuncian-

19 do es una destruccion mas profunda del caracter | que el hombre ha
tenido hasta ahora? ;Se ha desvinculado ya la palabra del ser, que-
dandose en mero medio para instaurar el poder de un apremio vital
cegado?

2. [A fines de los afios veinte, la familia Heidegger le compr6 a un campesino un
perro de raza spitz llamado Mohrle].
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30

A diferencia del «ser ahi», lo vivo es el arranque prematuramente
atajado, conformadizo y aletargado para la fundamentacion infun-
dada de un fundamento abierto: para la libertad.

31

Quien no tenga la fuerza ni la voluntad de concederle a un pensador
esencialmente mas de lo que este pronuncié y pudo declarar, que
no intente jamdas hacer una interpretacion, pues, si se pone a ello,
eso siempre se quedarda en mera denigracion erudita. Pero lo que
esencialmente es «mas» es un pensamiento, en cada caso mas pri-
mordial, de la esencia y de su esencialidad. Dado que hoy —cuando
sigue siendo dificil decir si el desapercibimiento y la ignorancia su-
peran a la exageracion o si es a la inversa— a todo aquel que apenas
llegue a pensar a medias siquiera con medio pensamiento enseguida
lo trasplantan como minimo a la cercania de Nietzsche, en ocasiones
resulta bueno saber algo de Nietzsche. Sin embargo, es cierto que en
esto nunca encontraremos un motivo suficiente para repensar los
pensamientos nietzscheanos: el motivo viene de aquella consuma-
cion de la metafisica en su conjunto que Nietzsche llevo a cabo.

32

El «mundo» moderno pasa a ser una gigantesca «prostitucion» al
convertirse en ruido y bullicio. En €l se acondiciona la seguridad
que las maquinaciones tienen en si mismas, es mas, el ruido y el al-
boroto son la forma fundamental de la seguridad que dichas maqui-
naciones tienen en si mismas y que constituye un momento esencial
de la subjetividad. Ruido es la salida a lo publico, que es la instancia
que decreta cuando algo «es». Ruido es el envanecimiento de toda
empresa. Ruido es la composicion (el «montaje») de todo lo pasado
y lo antepasado a cargo de la historiografia. Ruido es todo hablar y
todo escribir. Ruido es la maquina, aunque se haya vuelto silencio-
sa. Ruido es toda proclamacion y todo enaltecimiento. Sin embar-
g0, el bullicio realiza el paso esencial que va del sonar a lo caotica-
mente inesencial. En el bullicio se consuma el acondicionamiento
de lo cadticamente inesencial en la completa desvinculacion. Pero
incluso aunque la entidad de lo ente no se quedara atrapada en el
ruido y el bullicio, camparia con un fundamento totalmente dis-
tinto el ambito clareado de la diferencia de ser: el silencio, aguar-
dando con perseverancia su fundamentacion.
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33

(Qué es ese luminoso azul celeste que hace invisible la orbitacion de
las estrellas? Un ambito clareado que oculta, una ofrenda que se
fundamenta en la | nobleza del rehusamiento y de la renuncia, la
irradiacion de un campar que fundamenta juntos el mundo y la tie-
rra haciéndolos llegar hasta la resolucion final y que procede del
acontecimiento de hacer apropiados. Hacerlo surgir todo por anti-
cipado de la transfiguracion. Pero la transfiguracion procede de la
diferencia de ser, y no es un incremento de la «viday.

34

Transicion. Es en tiempos de transicion cuando mas lejanamente se
dispersan tras colisionar lo real (lo que se hace pasar publicamente
como tal) y la irradiacion del campar de la diferencia de ser, es mas,
tras colisionar se dispersan hasta un enajenamiento que llega a que-
dar olvidado. En este espacio intermedio esta el vastisimo campo de
la equivocidad mas capciosa, pero esta es lo histdrico propiamente
transicional: quienes transitan no deben eludirlo, sino que tienen
que portarlo y soportarlo en lo que les corresponde llevandolo has-
ta el final.

(Que qué «es» «ahora?» El insondable rehusamiento que funda-
menta ya es una irradiacion del campar de la diferencia de ser. Pero
para la mirada metafisica todo parece ser «hundimiento», y el hun-
dimiento se percibe como no un estar ya arriba a la luz y en la
seguridad del «arriba y abajo» ordenado de un mundo pensado
metafisicamente. | La transicion y la época del sinsentido consumado.

El pensamiento nietzscheano del eterno retorno de lo igual
expresa la esencia de la voluntad de poder: un pensamiento funda-
mental en el que la entidad de lo ente consuma su historia. La consu-
macion de la metafisica a cargo de Nietzsche es la fundamentacion
de la ultima época de la modernidad: la llamamos la época del
sinsentido consumado. En ello, este nombre tiene una fuerza sin
parangon para designar: una fuerza metafisica y al mismo tiempo
transicional. El sinsentido se entiende aqui, conforme al concepto
de sentido acufiado en Ser y tiempo, como ambito de esbozo de la
proyeccion y al mismo tiempo como la proyeccion del ser hacia su
verdad, entendiendo aqui la verdad como el ambito clareado del
ocultarse. (Cf. mas adelante pp. 98 ss.).

Lo carente de sentido es lo carente de la verdad del ser.

La entidad se ha disuelto en las puras maquinaciones, de modo
que, a causa de estas, lo ente se hace con un poder irrestricto y el
abandono del ser por parte de lo ente toma posesion de su «domi-
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nancia» oculta: una «dominancia» que no procede de aquel poder,
sino que surge de la historia oculta de la diferencia de ser. Por si
solas, las maquinaciones pueden sostenerse exclusivamente bajo el
mandato propio dirigido a si mismas, hallando en ello algo defini-

tivo. Cuando el sinsentido se hace con el poder, | concretamente 23

gracias al hombre como sujeto, gracias al calculador y al acopiador
de la calculabilidad de si mismo y de todas las cosas, entonces la
eliminacion de todo sentido (es decir, de la pregunta por la verdad
de la diferencia de ser o de su reminiscencia en la entidad y en su
proyeccion) tiene que reemplazarse por lo Unico que todavia sigue
siendo admisible como recambio adecuado: un calcular, y concre-
tamente el calcular con «valores». El «valor» es la traduccion de la
esencialidad de la esencia al idioma de lo cuantitativo y lo gigan-
tesco, ese abandono de lo ente que lo deja a merced del saldo de
cuentas. (Si encima estos valores se declaran valores «por si mis-
mos» —a cargo de la erudicion filosofica que entra mas tarde, es
decir, historiografica y platonicamente— y se hacen pasar por obje-
tos contemplables, y se hace su saldo de cuentas en tablas gigantescas
y en gigantescos esquemas jerarquicos, entonces la consumacion de
la metafisica se trueca al mismo tiempo en la devastacion del pensar,
cuya consecuencia se evidencia como embuste cultural y como dete-
rioro de la cultura al convertirla en medio de propaganda).

35

En el otro comienzo, el pensar es mas antiguo que el poetizar. Pero el
pensar de este comienzo asume un caracter irreconocible que se co-
rresponde con su esencia (el silenciamiento de la diferencia de ser).

36

Ahora tenemos al menos «el mayor tren de transporte de escombros
del mundo».

La «culturay como medio de la propaganda y la «soledad» como
organizacion del correcto acondicionamiento del poder irrestricto
de la esfera publica: aquel aprovechamiento definitivo y auténtico
del pensamiento de la cultura y este deterioro sin escriipulos de la
soledad —como si por momentos ella fuera una via de salida que se
puede construir— se requieren mutuamente y, juntos, completan la
expulsion del hombre a la publicacion tanto de lo ente en el fondo
como de sus maquinaciones.

37

Primero, todo pensar se toma como mero pensar, que no es capaz
de realizar nada (es decir, nada eficiente y que sea capaz de reper-
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cutir) y que, por eso, unicamente se puede considerar una mera ob-
servacion. Como, desde luego, la observacion también aporta dema-
siado poco para esta apreciacion del pensar, se le reconoce la tarea
del analisis y del desglosamiento marginales. A causa de esta opinion
insustancial sobre el «pensar», sin darse cuenta uno se ve inducido a
una concepcion huera del «acto»; el «acto» se valora primeramen-
te desde un calculo anticipatorio de su posible eficiencia, pero esta
posible eficiencia se valora a su vez en el radio de alcance de lo
«real» que ya ha sido concedido en toda su incuestionabilidad.

25 Aquella desvaloracion del mero pensar | se acoge a una irreflexion
y a un atolondramiento y solo busca su proteccion en aquello que
se considera un «éxito». ;Pero donde es mayor la huida para escapar
de lo cuestionable? ;(No resulta maxima ahi donde, con la seguri-
dad de una presunta realidad de la vida inmediata, uno se acondi-
ciona un mundillo adecuado a tal vida inmediata?

38

El pensador siempre va saltando tras de si, porque ya tiene que ha-
berse saltado a si mismo pasandose por alto.

39

Como la historia es esencialmente la prestacion de adecuacion a
la verdad de la diferencia de ser, siempre y bajo unas figuras y en
unos niveles imprevisibles e incalculables es el modo oculto como
una decision sobre la diferencia de ser va a lo suyo ateniéndose a si
misma.

40

Pobre Holderlin. jCémo lo «maltratan» ahora en las producciones
filologicas y politicas acordes con los tiempos, y como le deniegan
su palabra mas propia, tanto mas cuanto mas a menudo tiene que
aparecer €l en los prologos y en los tratados! Que esta palabra no se
escuche tiene su motivo en que ya no se puede escuchar la voz de la

26 diferencia de ser. Pero esta incapacidad es la sierva del | abandono
del ser.

41

En cuanto que un averiguar la verdad de la diferencia de ser pre-
guntando por ella, el pensar propio de la historia de la diferencia de
ser nunca es un «mero» preguntar «siguiendo asi» indefinidamente,
pero tampoco es por si mismo un responder. Este preguntar es mas
finito que todo explicar y todo responder calculando, porque, esen-
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cialmente, se encomienda a una respuesta que solo procede de la
diferencia misma de ser.

42

No es ya que lo histérico que la historiografia puede calcular a lo
largo de la linea «temporal» resulte «singular» en sus peculiarida-
des, sino que la unicidad suprema es la historia misma, su campar,
el hecho de que ella, como irradiacion del campar de la verdad de la
diferencia de ser, sea brindada por dicha diferencia de ser. ;Cémo
seremos capaces de decir que su unicidad es el obsequio esencial de
la diferencia de ser? Lo «singular» de la historiografia no es mas que
aquello que nunca retorna en su haber sido de tal y cual modo cuan-
do fue presente en un momento pasado: esta singularidad es propia
de aquello que habitualmente retorna siempre como lo mas comun.
Aqui solo se difunde una apariencia de singularidad, y todavia hasta
hace poco se estaba por pretender percibir en esta «individualiza-
cioény incluso la esencia de la historia. Esto «irrepetible» de la histo-
ria se define | desde lo que en aquel momento y cada vez es lo ac- 27
tual de la historiografia, nunca desde la unicidad campante de la
diferencia de ser.

43

La apelacion de un «si mismoy» a un «si mismoy: solo cuando una
historia es capaz de liberar por completo una incardinacion en la di-
ferencia de ser conquistada de propio, solo cuando en la apelacion
hay un obsequio de la fuerza para preservar lo mas propio, tal ape-
lacion es capaz de fundamentar algo que se mantenga por si mismo.

44

Ser y tiempo es el primer intento, ineludible en su torpeza, de decir
«metafisicamente» la superacion esencial de la metafisica en cuanto tal
(la meta-metafisica). Mientras solo hablemos de meta-metafisica, aque-
llo que hay que saltarse nos seguira arrastrando de nuevo a su campar.

45

Holderlin: anticipandose con el pensamiento, abrirle paso al poeta
de la poesia de la diferencia de ser sin adecuarlo a nuestra época, es
decir, sin hacérnoslo presente historiograficamente. Por eso, el pen-
samiento no debe tratar «sobre» €l ni sobre su poesia, ni tampoco
se lo puede comparar «con» el pensar —como consecuencia de tal
maltrato—. (Pero como entonces? El silenciamiento de su campar,
(quién es capaz de oirlo?
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46

Quien pregunta la pregunta por el ser nunca es quien la respon-
de, pero aquel tampoco deja la pregunta abierta ni la deja en el
aire, pues su preguntar es por si mismo —en cuanto que averi-
guar preguntando la verdad de la diferencia de ser— un encomen-
darse a aquello que responde. Aqui no se trata de responder una
pregunta «diciendo» una frase, sino de ponerse a la escucha de la
voz del silenciamicnto. Sin embargo, esta transformaciéon suprema
del hombre ordena que ella mantenga su inapariencia protectora.
Calculandolo a partir de lo que habia hasta ahora, eso significa
que la meditacion sobre la historia de la diferencia de ser se queda
sin resultados visibles. «Mas perdurable» que «efectos» tales, y lo
unico que resulta «constante», es el ofro modo de ser de la estancia
fervorosa: sus aprobaciones y conformidades se quedan en silencio.
Y todos los incardinados conocen esta decision Uinica: jde quién sera
la dominancia, de lo ente o de la diferencia de ser?

El combate cada vez distinto entre los afanosos de las maquina-
ciones, que continuan lo que habian sido hasta entonces con nove-
dades cada vez mas nuevas, y el hombre futuro del dios tltimo, que
necesita la unicidad de la diferencia de ser. La mas ardua forma de
combate de esta unicidad consiste en no avenirse con los medios
ni con las medidas de los maquinadores; la forma de combate de
aquellos es el atajamiento —propio del poder— de todo lo presun-
tamente | inadecuado: cada uno de los combatientes no solo ve al
«contrincante» de forma distinta y en funcion de las pretensiones
propias, sino que las rivalidades son esencialmente tan distintas que
el «combatey se percibe como si no fuera tal combate, y sin embargo
sigue siendo una consecucion de lo mismo a base de lucha, una con-
secucion velada bajo las formas esenciales mas enajenadas: aqui, la
diferencia de ser y su verdad; alli, el ser como entidad de lo ente.
Pero el fracaso del combate termina en la guerra... o en la destruc-
cion «civilizatoriay.

47

La esencia de la historia (el ambito donde campa lo que sucede) es
el acontecimiento que presta la adecuacion. (Llevar la contrarré-
plica y el combate hasta el rehusamiento es la transicion a la autén-
tica historia en cuanto que historia «de la» diferencia de ser).

48

Recorrer sendas no trazadas y renunciar a las perspectivas que oftre-
cen: que solo haya la senda, y que para quienes contemplan ella sea
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una marcha. No negar la filosofia por desconocimiento de la esen-
cia de las maquinaciones propias de las «cosmovisiones», sino forzar
desde el saber de su esencia (la pregunta por el ser) una indigencia
sobre cuya base ella se alce en su necesidad.

49

Hacerle llegar a la palabra la callada clemencia del traslado al am-
bito clareado de la diferencia de ser... desde la diferencia de ser
como prestacion de adecuacion. Ni inventarse «frases» artificiosa-
mente como si fueran «palabras» nuevas, ni pretender decir algo
«comprensibley con la comprensibilidad comun del lenguaje dete-
riorado, manoseado y revuelto.

50

Primero hay que abrirle paso a la «filosofia» anticipandose a ella con
el pensamiento, pero no inventar un concepto «sobre» eclla ni un
procedimiento suyo, sino hallar sendas para lo que unicamente ella
hace necesario. El pensar propio de la historia de la diferencia de ser
no es todavia una «filosofia».

51

«Queé significa entregarse a la diferencia de ser? Llegar a estar fer-
vorosamente en la meditacion sobre la esencia de la verdad, de tal
modo que con el ambito de irradiacion de tal esencia se le funda-
menta un advenimiento a la diferencia de ser.

52

Transicion. ;Qué es mas decisivo, el camino y la marcha o la meta y
la nocién que tenemos de ella? Mas bien la «metay, ;pues como si
no habria de haber un camino? ;O acaso hay caminos sin rumbo?

En efecto: son aquellos caminos que no discurren de forma arbitra-
ria y confusa ni extraviandose, sino que abren, inauguran y dispo-

30

nen un ambito para la marcha. | Un ambito asi es la verdad de la 31

diferencia de ser. Y aqui sigue siendo cuestionable si tal ambito per-
mite jamds instaurar una «meta». Tales caminos sin rumbo resultan
chocantes. Resolverse a la marcha —solo gracias a la cual aquellos
caminos se abren e inauguran, se disponen, se recorren y se dejan
atras— es algo que en tan poca medida se puede explicar a partir
de lo conocido que los intentos de dar tal informacion equivalen a
abandonar dichos caminos. ;Hasta qué punto es inico y rico aque-
llo que atn no ha transcurrido, aquello que se nos mantiene reser-
vado en el ocultamiento de la esencia de la diferencia de ser?
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53

La pedanteria cierra el camino hacia el pensar. Los meros conoci-
mientos no conducen nunca a la meditacion, la cual surge de una
decision madurada a favor del preguntar y de la resolucion atin mas
esencial a perseverar en lo digno de ser cuestionado. Esta estancia
fervorosa en la diferencia de ser —pues unicamente eso es lo digno
de ser cuestionado— se despliega como saber de la historia en la
medida en que su campar se oculta en las mas silenciosas variaciones
de la verdad de la diferencia de ser.

54

Ninguna explicacion de lo ente ni ningin escudrifiamiento de sus
ambitos conduce a la diferencia de ser. Pero menos atn aporta esta
una vision conjunta de las nociones de lo ente en su conjunto a la
manera de las «cosmovisiones».

55

Tenemos que ser previamente historicos, que la historia nos domine
por completo en todas las decisiones, si es que la transmision ocul-

ta de lo sencillamente esencial ha de poder sustentarnos. Sin esta
transmision, todo sucumbe a las maquinaciones historiograficas y
técnicas. La transmision Unicamente se suscita ahi donde la medi-

tacion, en cuanto que figura fundamental de la libertad, hace que
el hombre sea un «si mismo». La hegemonia de la historiografia es
un sintoma de que falta la transmision por via de tradicion. Los
hombres de una futuridad esencial son los unicos que dominan el
recuerdo, gracias al cual lo sido de la diferencia de ser la eleva a su fu-
turo, que sera un campar que se asignara a una disposicion distinta.

56

Las posturas fundamentales metafisicas son historicas, es decir, que
con arreglo a su esencia la primera vez que se pueden experimentar
y pensar a fondo es con el pensar propio de la historia de la diferen-
cia de ser.

57

(Qué es eso? ;Las gigantescas instalaciones de unos estudios cine-
matograficos que para sus filmaciones son totalmente independien-
tes del paisaje y del sol, unos estudios que pueden «montarlo» todo
en funcion de cualquier encargo? ;Solo una instalacion industrial
como tantas otras? ;O es algo que estd montado en funcioén de una
supremacia a la hora de organizar una representacion de todo que
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nos lo pone delante? ;Y que en funcion de su caracter | de insta- 33
lacion esta completamente a merced del arbitrio historiografico y
técnico?

58

¢Por qué cuando se viene abajo la humanizacion de lo ente también
se viene abajo la divinizacion del ser? Porque ambas cosas proce-
den de la misma raiz, de modo que cuando esta raiz se arranca ya
no son capaces de crecer. Pero esta raiz es el esbozo de lo ente en
cuanto que lo producible y factible, un esbozo que se funda en la
experiencia incontrolada de lo ente en cuanto que lo compareciente
y lo constante. La divinizacion del ser lo convierte en «causa» y en
«objetivo finaly. Pero la humanizacion y la divinizacién intervienen
porque, previamente, el hombre y Dios han sido degradados a co-
sas presentes, y porque la irradiacion del campar del ser solo llega a
dominar en apariencia. La divinizacion del ser y la humanizacién de
lo ente impiden al mismo tiempo toda fundamentacién esencial
de la «verdad», y esto conduce a que la invocacion a la revelacion
divina y la seguridad en si mismo del hombre se enfrenten mutua-
mente y pugnen por el poder sobre lo ente: siempre como si no
campara eso que se llama la diferencia del ser, y como si lo «ente»
lo «hubiera» porque es lo que se encuentra el opinar y el gestionar
cotidianos.

59

La dominancia del comienzo es la retirada que se esconde hacia lo
inexplicable, desde lo cual, siendo ineficaz el comienzo, antes que
nada se salta las decisiones.

60
(Cuanto tiene que transcurrir hasta que surja lo sido? (Cf. p. 63).

61

El rango es el descollar fundamentado hasta alcanzar una decision
esencial que ha sido hecho adecuada por la propia diferencia de ser:
una decision esencial que otorga su propia ley y su propia medida y
que, por si misma, lo primero y lo Gnico que reconoce, y que por
tanto advierte en general, es todo lo que tiene rango en su singulari-
dad. Lo que tiene rango nunca reconoce a lo que tiene rango mer-
ced a una homologacion, sino siempre merced a una elevacion. El
fundamento esencial del rango es la dignidad.
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62

Historia es la toma de decisiones sobre el campar de la diferencia
de ser, y la fundamentado!! y el hundimiento de tales decisiones a
partir de la diferencia de ser en el ambito de la verdad de dicha dife-
rencia en cuanto que tal y de su fundamentacion.

La historia es, esencialmente, la prestacion de adecuacion para
llevar a resolucion. Como consecuencia esencial de ello, la historia
es, al mismo tiempo, estancia fervorosa en el espacio intermedio:
«ser ahi». El «ser ahi» no es historico en el sentido de que la historici-
dad sea una propiedad suya entre otras, sino que lo es esencialmen-
te, y lo es como fundamentacion y consistencia de la prestacion de
adecuacion.

64
Una remota estrella fija sobre el pais del corazon.

64

El final de una época solo puede verlo quien ya estd expuesto a un
comienzo distinto: un comienzo que la época tiene que desconocer.
Y este desconocimiento no es consecuencia, sino el motivo mas an-
tiguo de que eso sea un final.

65

Como si la gigantesca perturbacion de todo poderio humano que se
va difundiendo por el planeta fuera historia, siendo que esa gigan-
tesca perturbacion no puede ser mas que la volatilizacion de unas
maquinaciones que ya no son duefias de si mismas, y que por eso,
calculandolas en funcion de lo publico que en cada caso es presente,
tiene que marcar el poderio de una violencia vacia con el sello de
la esencia de lo real.

66

No es mas que una comoda apariencia considerar que la conocida
habitualidad de conceptos fundamentales entendidos historiogra-
ficamente, tales como «razony, «realidad», «naturaleza», «hombre» o
«arte», es mas clara que las palabras que originalmente tratan de
nombrar la diferencia de ser y su verdad a partir de un comienzo:
«acontecimiento», «ambito clareado», «ser ahi». Aunque aqui se exi-

36 ge un pensar modificado esencialmente, sin embargo | la diferencia

de la pregunta por el ser no se basa en la disparidad de métodos, ni
en general en los modos de proceder del hombre, sino en la historia
de la diferencia de ser: si la diferencia de ser se obsequia a si mis-
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ma con la irradiacion del campar de su verdad en cuanto que esen-
cia de la historia y de su unicidad.

67

Uno convierte «el fracaso»’ en contenido y objeto de una metafisica
que juega con las posibilidades de la metafisica (interpretindola me-
tafisicamente) que se pueden abordar historiograficamente, «apelan-
do» asi a la moralidad del hombre. El otro fracasa en la superacion
de toda metafisica desde el comienzo de un comienzo reservado.
Ambas cosas, que son fundamentalmente distintas, tienen una ne-
cesidad esencialmente distinta.

Tan pronto como las maquinaciones han obtenido la hegemo-
nia irrestricta y lo ente —lo eficiente y real que en cada caso se ha
conseguido y que se puede ocasionar, eso que se da en llamar los
«hechos» y lo «real»— es lo tinico que define todo calculo e instau-
racion de los «objetivos» e «ideales» que justo en ese momento re-
sultan «necesarios», entonces estos «objetivos» e «ideales» al mismo
tiempo se pueden ensalzar y aparentemente se pueden establecer,
pero también se pueden olvidar y despreciar en favor de los «he-
chos». Esta renuncia a «convicciones» «sacrosantas» ni siquiera se
puede tachar de «inconsecuente», de «infiel a su palabra» y de «per-
juray, de «desarraigada» y de «arbitraria», porque, con la obsoles-
cencia de todos los ideales, | lo primero que se ha desvanecido antes 37
que nada es todo ambito para la «idealidad». Las maquinaciones no
solo permiten, sino que incluso exigen formar opiniones y hacer
interpretaciones —respectivamente eficientes desde el punto de
vista de las maquinaciones— de «lo que sucede», sin ningiin mira-
miento hacia unas «maximas» que hasta ese mismo momento to-
davia se proclamaban como validas. Las indignaciones morales se
vuelven ridiculas, y sobre todo no «sirven» de nada. Pero igual de
miopes son las posturas opuestas, las cuales, frente a la fijacion
de «ideales» y «doctrinas», encomian el «realismo», que solo saca a
colacion tales «ideales» y «doctrinas» a modo de pretexto. La opi-
nion de estar actuando en sentido «realistay es tan pueril como el ir
predicando «ideales supremos»; ambas cosas estdn ya al servicio de
las maquinaciones, y se emplean mutuamente y abusan una de otra,
segun cual sea la demanda que marcan las necesidades de las maqui-
naciones. Ni los «ideales» ni los «éxitos» «reales» son esenciales, sino
que ambos, segun lo requiera una hegemonia irreconocida de las
maquinaciones, siempre se pueden intercambiar uno por otro, y 3

3. [Cf. K. Jaspers, Philosophie III. Existenzerhellutig, Julius Springer, Ber-
lin, 1932, p. 411].
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cada vez se puede justificar «convincentemente» lo que en cada caso
se ha preferido. Es decir, lo esencial son las maquinaciones mis-
mas, que relegan toda meditacion y toda decision, abortando toda
referencia a la diferencia de ser, haciendo a cambio que las «viven-
cias» se sucedan atropelladamente y que se sobrepujen en novedad.
Con eso se va desvaneciendo lentamente toda fuerza para reivin-
dicar decisiones esenciales. Esto es una ineludible alternancia de

las exigencias y los objetivos. El lugar | de su justificacion se define
desde las propias maquinaciones, y solo sirve para ejecutarlas en el
ambito de la historiografia y de la técnica. La época del sinsentido
consumado no se escandaliza ni del encomio de ideales y la procla-
macion y defensa de valores supremos ni de la negacion de los idea-
les a favor de los «hechos». Solo quien haya comprendido que am-
bas cosas le resultan a la época igual de «necesarias» e indiferentes
por igual serd capaz de barruntar un poco lo que la dominancia de
la diferencia de ser es capaz de obrar bajo la figura del autorizado
abandono del ser por parte de lo ente. Por eso, la superacion de la
modernidad nunca se puede abrir paso erigiendo nuevos objetivos,
sino con la «experiencia» del ser, es decir, con la meditacion sobre
el empate que representa el entrecruzamicnto de una contrarréplica
del hombre y del dios con la contienda de un mundo y una tierra
que se hacen campares. Por eso, no se trata de esforzarse por la sa-
gacidad a la hora de inventar objetivos y vias de salida, sino de estar
dispuestos a la meditacion: una disposicion que tiene como funda-
mento propio —fundamentado y ahondado por la diferencia misma
de ser— la «libertad» para ser hecho apropiado por tal diferencia de
ser. Pero mientras los pueblos se sigan obstinando en el mero desnor-
te y falta de rumbo o en la invencion de objetivos, lo inico que les
queda es la carrera de los «intereses», un hacer (por ejemplo la téc-
nica) por parte de la historiografia como elusion de la inica posibi-
lidad de una historia que mezcla lo «grande» con lo «pequefioy.

(Qué sucede cuando son los pequefios y su dimension publica
quienes decretan lo que haya de considerarse grande, y cuando quie-
nes gracias a esta «grandeza» resultan «grandes» no hacen otra cosa
que proclamarse a si mismos de esta manera como «grandes»? En-
tonces ha llegado el tiempo en el que lo grande y lo pequefio se han
puesto de acuerdo para apostarlo todo por lo factible y para admitir
la factibilidad como criterio de realidad. Pero solo en apariencia
este acuerdo estd en manos de una resoluciéon y de una voluntad
de los gestores, pues estos son los primeros a quienes ha impulsado
y empujado aquel empellon con el que ellos nunca se topan, porque
viene del ser, de su rehusamiento, mientras que, por el contrario,
ellos no conocen ni deben conocer otro ambito explicativo que no
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sean sus entes eficientes. Si a la técnica en un sentido esencial atn
se le aseguran posibilidades ilimitadas de explotacion de las mate-
rias primas, entonces se la deja suelta para que haga de las suyas y
se la consolida de tal modo que, dentro de las maquinaciones que
la capacitan a ella misma, asume la hegemonia a toda costa, repri-
miendo asi toda meditacion, porque sin exigir decisiones ella puede
ofrecerse como el «saber» auténtico y que en todas partes tiene éxi-
to y es manejable. En la época de las maquinaciones irrestrictas, las
expectativas y las promesas de «tiempos eternos» pasan a ser una
mercancia de mercado que facilmente se puede malbaratar: aqui es
donde el pensamiento del «valor» alcanza el maximo incremento de
sus abusos.

68

Las cardinas angélicas resplandecen sin importunar en el claro aire
de comienzos del final del verano.

69

Habituados de forma demasiado firme a lo publico y a la publici-
tacion de todo, como si eso fuera el criterio para medir su «consis-
tencia», no barruntamos que lo mas esencial tiene que permanecer
retirado durante mucho tiempo y tiene que conservar su espacio
propio, sin necesitar ninguna «repercusion». Con ello se exigira en
el futuro mantener silenciado lo esencial en el silencio de las decisio-
nes mas sencillas, y pensar esencialmente solo sobre lo mads silencio-
so, aguardando de ello que lleve hasta el final el proceso mediante el
cual lo ente pasa a ser propiedad de la diferencia de ser.

70

Pensar por anticipado la esencia de la poesia: ;no es esto algo va-
nidoso y huero? O bien lo mas pleno, suponiendo que el propio
poetizar se conciba a modo de acontecimiento, como hecho apro-
piado por la diferencia de ser. El comienzo distinto del pensar co-
mienza pensando por anticipado la poesia y su campar fundamen-
tando historia: fundamentacion de historia como decision a favor
de la verdad de la diferencia de ser.

71

Lo enmarafiado y lo infundado tenemos que soportarlo sabiendo

que no pertenecemos a algin «ente» que hoy se desfogue, sino ha-
biendo sido hecho | apropiados por la propia diferencia de ser, la 41
cual reserva las decisiones esenciales, para las cuales nosotros solo
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preparamos algo exiguo. Pero esto exiguo acaba resultando mas
esencial que todo lo gigantesco.

72

La ultima forma de las maquinaciones entra en juego cuando lo
«real» y lo «ente» asumen un caracter fantasmagorico: el fantasma
asusta, merodea por lo repentino, se comporta con impertinen-
cia, carece de trasfondo y de contenido e incluso es la propia falta
de fundamento, tolera todo tipo de medidas en cualquier sentido
y va difundiendo un hechizo irresistible, presentandose como lo
incondicional.

Para ser hechos apropiados por la diferencia de ser en cuanto
que acontecimiento, tenemos que desembarazarnos de la entidad
de lo ente y de la hegemonia de lo ente. Esto somos capaces de
prepararlo barruntando aquello gracias a la meditacion. Para que
realicemos esto, aquello se nos tiene que obsequiar. Elevados al ob-
sequio, remitidos a la prestacion, el «ser ahi» se vuelve fundante para
un mundo humano que tiene que saberse llamado a un comienzo
distinto de la historia: el «ser ahi» se convierte en la juntura que
ensambla lo ente.

42 El «ser ahi» es la primera prestacion de adecuacion. En cuanto
que «ser ahi», el campar de la verdad de la diferencia de ser es hecho
apropiado como fundamento. Lo hecho apropiado de tal modo es
historia. Lo ente dispuesto y ensamblado en el «ser ahi», es decir, lo
liberado para el ambito clareado de la prestacion de adecuacion, es
propiedad.

73

El bolchevismo (en el sentido del poder soviético despotico y del
proletariado) no es ni «asiatico» ni ruso, sino que se encuadra en la
consumacion de una modernidad que, en su comienzo, estuvo defi-
nida occidentalmente. De modo correspondiente, el «socialismoy
autoritario (en las modalidades del fascismo y del nacionalsocialis-
mo) es una forma analoga (no igual) de consumacion de la moder-
nidad*. El bolchevismo y el socialismo autoritario son metafisica-
mente lo mismo, y se fundamentan en la supremacia de la entidad
de lo ente (cf. las reflexiones anteriores). La siguiente decision histo-
rica sera si ambas formas fundamentales de consumacion de la mo-

* El nombre «socialismo» solo en apariencia designa atn para el «pueblo» un
socialismo sentimental en el sentido de la prestacion de asistencia social. Lo que en rea-
lidad se quiere designar con esa palabra es la organizacion politica, militar y econdémica
de las masas. Clase: estamento dominante /Nota de M. Heidegger].
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dernidad, independientemente una de otra, consolidan el abando-
no del ser por parte de lo ente (es decir, lo gigantesco de los
adiestramientos y los acomodamientos técnicos, historiograficos y
politicos) basandolo en el éxito a toda costa, siendo asi lo mismo en
plan gigantesco, con o sin una fusion «politica» expresa, o si, gra-
cias a aquellos, con una mediatez que se ha proporcionado | se va 43
abriendo paso una liberacion recuperadora del mundo ruso que lo
encauza hacia su historia (no hacia su «raza»), junto con la insonda-
ble dignidad que el mundo aleman tiene de ser cuestionado y que
también lo encauza hacia su historia, aunque la historia de ambos
procede del mismo fundamento oculto de un templamiento inicial:
fundamentar la verdad de la diferencia de ser (como acontecimien-
to de hacer apropiado).

El peligro gigantesco no es la «bolchevizacion» de Europa, pues
lo que es una situacién, y lo que la es en el sentido esencial de una
consumacion historica necesaria, nunca puede ser un «peligro». El
peligro impera ahi donde hay riesgo de pasar de largo ante un cam-
par historico todavia oculto, de modo que no se reconoce esta ame-
naza en cuanto tal, es mas, que ni siquiera se la puede advertir. El
peligro es que la consumaciéon de la modernidad, que no se deja
abortar, se afirme como el fundamento tnico de la prosecucion de la
«historia». El peligro es la exclusividad del «éxito» de las maquina-
ciones en un sentido metafisico: el socavamiento —sin poder sa-
berlo y sin barruntarlo— de toda posibilidad de un comienzo histo-
rico completamente distinto, que se anuncia como superacion de la
metafisica (y como consecuencia de ello también de las maquinacio-
nes) y que necesariamente tendra que retirarse durante mucho tiem-
po para resguardarse en el ocultamiento de lo no publico. | El peli- 44
gro consiste en que, de nuevo y a toda costa, a partir de la definicion
metafisica de la historia occidental se establecen «objetivosy, y en
que la Unica decision (entre la supremacia de lo ente o la marcha a
la diferencia de ser) queda relegada a lo incognoscible y a lo indig-
no de conocerse, con lo cual los objetivos ya conseguidos (los ob-
jetivos de la «cultura», del «contentamiento de los pueblos», de los
«intereses vitales» asegurados), en cuanto que objetivos, pueden rei-
vindicar cada vez para si mismos la aprobacion: una aprobacion
que, al mismo tiempo, les asegura su «verdady.

Saber que somos una marcha hacia la diferencia de ser, es de-
cir, hacia la prestacion de adecuacion —desde la cual la esencia de
la historia se define como fundamentacion de la verdad del /levar
hasta la resolucion—, es un sintoma de que estamos en el comienzo,
y exige de si el dominio de lo que se despliega en el silenciamiento y
que queda tan alejado del poder y la impotencia como de la «accion»
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y «reacciony». Este saber de la meditacion (propia de la historia de la
diferencia de ser) es la primera estancia fervorosa en la verdad de
la diferencia de ser, y por eso es la mas larga y, perseverante en la
distancia, la que menos puede ser cegada por los «éxitos» y las «re-
percusiones» y la que menos cae en la sobrevaloracion de si misma,
sino que, como mera preparacion en los limites de una disposicion
constante, se barrunta a si misma cuando fortalece. El peligro reside
en la amenaza del abandono de ser por parte de lo ente a causa del
olvido del ser, una amenaza | que aqui no consiste en una conmo-
cion que se avecina de la consistencia, sino, al contrario, en la con-
solidacion del abandono del ser. El olvido del ser forzosamente deja
lo ente en manos de la entidad y de su despliegue irrestricto, asegu-
rando asi la supremacia inica de lo ente en el sentido de la «viven-
ciay» adiestrada y de lo «real» acondicionado: lo que en ello y junto
a ello se acomoda y se difunde como aparente oposicidon entre re-
chazo y asistencia no es mas que la impotencia que forma parte del
poder irrestricto y la recaida en lo que respectivamente habia hasta
ahora y que las maquinaciones habian ido sedimentando. Asi es
como, en virtud del abandono del ser por parte de lo ente, la enti-
dad se vuelve incondicional en cuanto que maquinacion, y por €so
no tolera ninguna condicion en virtud de la cual se la pudiera restrin-
gir o plantear en funciéon de «objetivos». Las maquinaciones nunca
son una hechura ni un poderio del hombre, sino que el hombre —y
justamente cuando tiene que arreglarselas por si mismo— es ese eje-
cutor de las maquinaciones que estd enredado en el frenesi por ha-
cer. (El significado cotidiano de la palabra «maquinaciones» se refie-
re a algo superficial y derivado, y esto dentro de una interpretacion
de lo ente que por si misma no esta en condiciones de comprender
jamas la esencia de las maquinaciones en la historia de la diferencia
de ser. (Sobre el concepto de las maquinaciones, cf. Sobre la medi-
tacioti, pp. 1 ss.?).

El comunismo despético y el socialismo autoritario no son lo
mismo politicamente, pero si metafisicamente. Por eso, con una
equiparacion politica, podria seguir quedando oculto el suelo meta-
fisico comtin. Histoéricamente, esto significa que las decisiones esen-
ciales sobre el ser y su verdad quedan sin ser bien conocidas. Que
siempre se trata de «cosmovisiones» (sobre este concepto, cf. la con-
ferencia de 19385), y por tanto de esquejes de la metafisica, externa-

4. [M. Heidegger, Besinnung (GA 66), ed. de F.-W. von Herrmann, Francfort M.,
1997, pp. 16 ss.].

5. [M. Heidegger, «La época de la imagen del mundo», en Caminos de bosque
(GA 5), version de H. Cortés y A. Leyte, Alianza, Madrid, 1995, pp. 63-90].
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mente se expresa en que, con una cierta ineludibilidad, para desig-
narlas se tienen que emplear siempre términos internacionales
occidentales (grecolatinos): un testimonio de su «origen» en la ratio,
que contiene un primer bosquejo de la metafisica. En el ambito de
las maquinaciones metafisicas, todos los conceptos, las maximas y
los principios no son mas que «medidas» que, si hace falta, se pue-
den invertir transformandolas en su contrario. Tratar de hacer aqui
una comprobacion de las «contradicciones» significaria no conocer
bien la postura metafisica fundamental de las cosmovisiones. Asi, por
ejemplo, puede ser que durante muchos afios la maxima suprema sea
que la «politica» no deba poder tener consistencia propia, sino que
tenga que basarse en la cosmovision, de modo que la «cosmovisiony
debe definir incluso «lo politico». Pero de la noche a la mafiana pue-
de plantearse la necesidad «politica» | de juntarse «politicamente» 47
con quien antafio habia sido el enemigo a muerte de la cosmovision
propia, y entonces la palabra «politico» obtiene un sentido totalmen-
te distinto, o recupera su antiguo sentido liberal.

Ahora uno se puede irritar por haberse abandonado el posicio-
namiento. Lo que en realidad ha sucedido es que ha cambiado la
esencia de la politica, /O quizd esta modificacion deberia resaltar
como tal solo aparentemente? Esta modificacion no es mas que
una medida cuyo objetivo no deseado ni tampoco comprendido es
llevar irrestrictamente al poder la esencia metafisica de la moder-
nidad consumada. Solo una «mentalidad ciudadana» y una «cris-
tiandad» que se quedan cortas a la hora de pensar y que se apegan
a ideales hueros encuentran aqui motivos de asombro, si es que no
de indignacion. Cuando se piensa y se calcula en términos de medi-
das, ya se ha renunciado esencialmente a todo vinculo y a toda po-
sibilidad de vinculacion. Esta renuncia significa una relacion funda-
mental especifica con lo ente: presupone su entidad en el sentido de
las maquinaciones. De ella es propio, para empoderar su poder a
toda costa, poner en primer plano «valores» y «metas», es mas, in-
cluso «objetivos supremos», como aquello en aras de lo cual se exi-
gen «sacrificios» y «compromiso». Eso sigue resultando necesario
mientras el hombre mismo siga apegado a ideales anteriores sin
haberse avenido aun con la plena subjetividad maquinadora. Por
eso, dentro del | ambito de las maquinaciones, donde todo se con- 48
vierte en medida, también se pueden dejar compuestas y preparadas,
con arreglo a las medidas, las correspondientes argumentaciones
«intelectuales» a favor de las posturas respectivas, pues, al fin y al
cabo, el espiritu mismo no es mas que una medida que esta al ser-
vicio del empoderamiento de las maquinaciones, recibiendo de ellas
sus mandatos. A su vez, eso no es el «arbitrio» de «déspotas» aisla-
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dos, sino que su propia esencia consiste en que no estd permitido
tener un saber acerca del espiritu que no sea el saber maquinador.
Como todo lo «intelectual» tiene que ser un célculo con arreglo a las
medidas, su sitio solo estd ahi donde se toman las medidas determi-
nantes. Por eso, toda otra alharaca «intelectual» que se haga pasar
por literatura propia de la «cosmovision» y que, para no quedarse
descolgada, se vea necesariamente forzada a las mas rudas contor-
siones y a los peores subterfugios, sera un fenomeno marginal que
no «tendra» otro «publico» que a si misma y que tratard de encubrir
el desarraigo propio (es decir, la endeblez a la hora de meditar)
echando mano de locuciones todo lo infladas que se pueda. En la
época de las maquinaciones, la «literatura» se presenta con un as-
pecto gigantesco, pero de forma correspondiente —es decir, igual
de gigantescamente— resulta irrelevante e ineficaz.

De la mera guerra —y encima de una guerra que podria estallar
con arreglo a las maquinaciones en la época del abandono del ser por
parte de lo ente, y inicamente asi— nunca puede surgir una medita-
cion. Eso solo lo esperan los romanticos y todos aquellos que han
olvidado o que jamas han reparado en que la Primera Guerra Mun-
dial, a pesar de los mas sangrientos sacrificios, no fue capaz de sus-
citar ninguna meditacion. Al contrario: como mucho se quedo en el
primer ejemplo paradigmatico de las maquinaciones a toda costa y
de sus acondicionamientos y adiestramientos. Por muy terrible que
fuera el horror, por muy inaudita que fuera la valentia, por muy
incomparables que fueran los sacrificios, con todo ello no se crea la
condicion fundamental de la meditacion: la libertad interior del
hombre para las decisiones esenciales (no las decisiones que obede-
cen a intereses), la disposicion para la cuestionabilidad historica del
ser. Por todas partes, las maquinaciones se han apoderado ya de
todas las posibilidades de lo ente, recubriéndolas con sus interpreta-
ciones de tal modo que el hombre, a pesar de todo agobio y de toda
consternacion, ya no es capaz de adentrarse en los ambitos esencia-
les de una indigencia que procede de la diferencia de ser.

La meditacion, siendo una estancia fervorosa en aquello que el
campar de la verdad tiene de digno de ser cuestionado, no se puede
forzar a base de tormentos, sino que solo se puede volver necesaria
por medio de una indigencia esencial. A cambio se exige magnani-
midad del corazon. (Pero de donde viene esta magnanimidad?

Historiograficamente, la propagacion y la consolidacion de las
maquinaciones se vuelven visibles en diversas figuras: una de ellas es
aquella mentalidad calculadora comercial revestida de moral que
es propia del mundo angloamericano; la fatalidad que ella propicia
no consiste unicamente en lo que ella ocasiona, sino mas aun en
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aquello de lo que ella no es capaz: habiéndose enajenado de toda
decision espiritual esencial, lo ha puesto todo en funcion de la «psi-
cologia» y del célculo logistico, reivindicando atn para si un presun-
to cultivo de la tradicion de la antigliedad clasica. Y precisamente
esto «espiritual» ha quedado marginado por completo, habiendo
quedado desplazado a lo que tiene el valor de antigiiedad y a lo
moral y habiendo perdido todo impulso creador. Por el contrario,
el bolchevismo ruso (que en su procedencia es del mismo tipo que el
mundo angloamericano) en su tosquedad y masificacion se queda en
mero fenomeno inofensivo, pues la valoracion esencial no se hace
en funcion del nimero de los procesados y los fusilados, sino solo en
funcion de la amplitud y falta de escripulos a la hora de abortar
todo ser creador e historico, lo cual no tiene nada que ver con la
mojigateria moral.

Holderlin, el mas grande de los alemanes, es decir, aquel que
mas esencialmente ha inmigrado al ambito histérico de las decisiones
de la | historia de Occidente, 1lama a los alemanes «los barbaros que 51
todo lo calculan»®. ;Qué significa esto? ;jAcusarse a si mismo? ;Com-
prender el caracter propio? ;Una decision historica? ;El barrunto de
tal decision? La gigantesca confusion, en la cual ya se encuadra la
renuncia a los principios y su tergiversacion —de modo que tales
principios quedan convertidos en cosas indiferentes a las que ape-
nas se seguird prestando atencion—, tiene su sencilla causa en la
endeblez —que no conoce la indigencia— a la hora de experimentar
el abandono del ser por parte de lo ente y de preservar tal experien-
cia en un saber fundante (sobre el «socialismo», cf. pp. 70 s.).

74

La consumacion de la modernidad: en la época de las maquinacio-
nes a toda costa, lo gigantesco de la criminalidad sale a la esfera pu-
blica bajo el nombre de lo «verdadero». La politica inglesa y el modo
de ejercerla son el modelo de la configuracion final de una moderni-
dad que esta en las ultimas. En el «espiritu» inglés, hace ya tiempo
que también el «saber» y el «actuar» se han desplazado a la medio-
cridad del calculo. La incapacidad metafisica de este «espiritu» a la
hora de tomar las decisiones historicas esenciales del futuro es cosa
ya decidida. ;Puede ser una casualidad que, en la Gltima década, In-
glaterra sea el tnico lugar donde mi pensamiento y mi manera de
preguntar han sido rechazados siempre, y que ahi tampoco se haya
intentado hacer ninguna | traduccion? Resulta completamente irre- 52

6. [F. Holderlin, Samtliche Werke, vol. 2, Gedichte - Hyperiort - Briefe, ed. de
F. Seebass, Propylaen, Berlin, 1923, p. 284].
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levante si la apelacion inglesa a la moral es hipdcrita o si la hacen
«en serio» con un autoengafio y una autocomplacencia a los que se
han acostumbrado ya hace tiempo: lo decisivo sigue siendo que el
espiritu inglés no puede salirse de esta apelacion a «la moral» y
que todo lo que le resulta ajeno unicamente puede valorarlo como
inmoral. Lo peligroso de este «espiritu» desangelado no consiste
unicamente en que el juego de sus maquinaciones carezca de escri-
pulos, sino sobre todo también en que la resistencia frente a tal es-
piritu se enreda con demasiada facilidad en las meras maquinacio-
nes. La distribucion de los grupos de poder politicos no es mas que
una sefial del final de la época que habia hasta ahora y de la indeter-
minacion del fundamento histérico de lo futuro. Meras componen-
das de las «cosmovisiones», analogas a los acuerdos «politicos», no
pueden bastar para fundamentar la historia de Europa en un mundo
convincente. La metafisica esta en las ultimas (y por tanto los «idea-
les» en general y la «moral» y la «cultura» como formas de repercu-
sion de la metafisica). Pero el comienzo de lo distinto es oscuro,
aunque esto sigue siendo y pasa a ser ya un acontecimiento esencial:
que se llegue a saber lo distinto que hay en un comienzo distinto y |
en la indigencia que hay de ¢él. Sin embargo, esto exige la supera-
cion interior del caracter maquinador de la diferencia de ser. Se
plantea la siguiente decision: si las maquinaciones aun son capaces
de postergar por si mismas la destruccion de su caracter, hacién-
dose con ello perdurables bajo una nueva figura, o si se quebran-
tan a causa del empoderamiento Ultimo de su incondicionalidad.
La decision y el modo como ella se tome dependeran de si la dis-
posicion del hombre occidental para fundamentar la verdad de la
diferencia de ser se suscita desde la propia diferencia de ser y si una
indigencia Unica del corazoén se transforma en el jubilo de la contra-
rréplica del dios para una tierra albergada en un mundo sencillo,
siendo hecho asi apropiado el «ser ahi» como fundamento esencial
del ambito del campar de la verdad del ser.

75

Lo que con un pensamiento meditativo se tiene que pensar antici-
pandose hasta lo mas lejano es la esencia de la poesia y la disposi-
cion a padecer indigencia por ella. Pues la hegemonia maquinadora
de lo «real» solo puede vencerla la necesidad de la dominancia de
la poesia: una poesia que, sin embargo, tiene que llegar a tener el
caracter propio de la historia de la diferencia de ser, por cuanto que
ella notifica el momento de la decision | a favor de la diferencia de
ser en cuanto que tal decision presta la adecuacion para llegar hasta
la resolucion final.
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El hombre historico del futuro occidental, a base de luchar, lo
primero que tiene que poder conseguir es una cosa: habitar poé-
ticamente esta tierra, edificar la medida y el encajamiento del «ser
hombre» para la fundamentacion de la verdad de la diferencia de
ser, para asi experimentar —en lo que tiene de digno de ser cuestio-
nada— esa indigencia esencial que representa el haber sido asignado
al ser.

76

(Por qué vacilamos a la hora de abandonar fundamentalmente el
primer plano historiografico y politico de la historia, es decir, su
tecnificacion, si lo que importa siempre es la meditacion y la funda-
mentacion del futuro? La preponderancia de los «hechos» y la valo-
racion de lo «real» no bastan para explicar esta prioridad de lo «poli-
tico», pues aquella preponderancia es ya en si misma la consecuencia
del predominio de la metafisica, la cual relega una meditaciéon so-
bre el ser y desfigura la esencia de la historia. Por eso la metafisica
se alza como el unico gran obstaculo para la meditacion historica.

Hay que vencer su hegemonia actual y ultima, propagada en
la figura de las «cosmovisiones» y las «ideologias». Sin esta supera-
cion, la esperanza y el temor se ofuscan en los campos del calculo
historiografico y quedan lejos de la transformacion en el temple fun-
damental de una disposicion que viene forzada por la indigencia
esencial.

77

Lo gigantesco que forma parte de la esencia de las maquinaciones
no es algo desmesurado que esté dado, pues entonces se quedaria
en pequefio, vacio e impotente. Lo gigantesco consiste en la desme-
sura —que de forma continuada se esconde y que constantemente
acecha— de todo aquello que se hace «ente». Toda exageracion pasa
a ser impulso y presunto fundamento de legitimacion de la siguien-
te. Y toda exageracion viene a ser calculo, pero siempre queda enca-
jada en aquello propiamente eficaz. Los signos de unas maquina-
ciones que han partido hacia lo incondicional son: la amenaza de
una desmesura decisiva pero continuamente postergada, su ace-
chanza a todo y a través de todo, la inasibilidad de esto incalculable
e impredecible que integra en si mismo todo calculo, la apariencia
de legitimidad de todo paso que da lo desmesurado que se esconde,
la sagacidad con la que «entusiasma» la desmesura de toda opinién y
de todo manejo comunes, el mantenerse al margen de todo cuestio-
namiento y la correspondiente impertinencia de la publicitacion de
todo éxito (pues toda hechura se consigna aqui de entrada como un
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éxito), lo desligado dentro de la apariencia de la vinculacion mas
rigurosa —Ilamada «orientacion»— de todo esto. Estas maquina-
ciones son reacias a toda explicacion a partir del actuar humano: en
calidad de ser han recorrido, maquinando sobre ¢l, todo el mundo
humano y el resto | de su «mundo» que queda consumido y expul-
sado a la indecision. Por consiguiente, la desmesura de las maqui-
naciones tampoco la podran manejar nunca y ni siquiera concebir
un atrevimiento y una osadia del hombre: este atrevimiento y esta
osadia todavia se siguen moviendo en el reconocimiento de una
medida, y por eso todavia conllevan la posibilidad de algo sobresa-
liente. La desmesura de las maquinaciones ya no exige del hombre
atrevimiento ni osadia, sino solo el desligamiento —incomprendi-
do y desconocido— de toda decision esencial. Esto que se ha desli-
gado posibilita la fijacion repentina y proseguida, y que a menudo
se trueca en su contrario, de todo gestionar y hacer en lo que en tal
momento promete éxito. El «éxito» no es mas que un pretexto que
las maquinaciones le conceden al hombre para que se proporcione
un circulo de nociones que cambien en funcion de las necesida-
des, un circulo dentro del cual lo que ¢l hace y deja de hacer des-
taca como «heroico». Aquel desligamiento es una consecuencia
esencial del abandono del ser por parte de lo ente, un abandono del
ser que la entidad en cuanto que maquinaciones mantiene en el po-
der. Pero este abandono del ser surge de un ambito oculto de irra-
diacion del campar de la diferencia de ser. Todos los hechos, que
historiografica y técnicamente se publicitan como «sucesos», se su-
peran continuamente en su irrelevancia: cada uno relega al ante-
rior al olvido. La técnica del acondicionamiento maquinador de la
historiografia en el opinar publico prepara una | esencial falta de
historicidad del hombre. Esta falta de historicidad no seria un ras-
go esencial de las maquinaciones si no le estuviera permitido escon-
derse tras el gigantesco montaje historiografico de los sucesos res-
pectivamente actuales de la época respectivamente mas grande. La
huida de los dioses es tan definitiva que la diferencia de ser ni siquie-
ra permite que al hombre se le considere digno de tener un saber de
esta huida, es decir, el hombre es puesto en manos de la subjetividad
del sujeto. Pero el salto a la experiencia cuestionadora del abando-
no del ser en cuanto que tal ya es la estancia fervorosa en el saber
de la diferencia de ser como rehusamiento: un ambito del cam-
par de la diferencia de ser que hace que toda «historia» historio-
grafica y técnica del hombre se quebrante, haciendo apropiado al
hombre de una manera distinta para el «ser ahi».

Para el «ser ahi», las maquinaciones en cuanto tales, y con ellas
lo gigantesco, se vuelven cognoscibles en un saber que repele esto sa-
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bido devolviéndolo a su inesencialidad. Esta repulsion tiene su au-
téntica acritud en un pasar por alto obviando, renunciando incluso
a prestar atencion a aquello que se pasa por alto en forma de dedi-
carle un desprecio. Pero incluso en este pasar por alto resplandece
una mirada transformadora que, en el abandono del ser, advierte
la llegada de una remotisima sefia del insondable comienzo de la
historia de la diferencia de ser desde el ambito donde campa su ver-
dad: aqui se prepara el empobrecimiento para la pobreza esencial,
cuya unica propiedad es la diferencia de ser.

78

«Ciencia». Las repercusiones historiograficas de una historia preté-
rita de la formacion se afianzan tan tenazmente en la memoria de
las estribaciones de esa «generacion» actual de los mayores que,
bajo el nombre de «ciencia, ella todavia sigue pensando solo en una
sosegada erudicion que tiene un «mundo» que se queda apaciguado
en el radio de alcance de sus «preguntas» y opiniones. Solo a duras
penas los mayores se resuelven a favor de aquello que los jovenes
ya no conocen de otra manera y que, con una medida minima de
pretensiones espirituales, reconocen «irrestrictamente»: la supre-
macia del caracter puramente maquinador de la «ciencia». Lo dis-
tintivo de ella no es una filologia ni una fisica, sino la «tribologia
nautica»’, que en institutos dedicados especificamente a ella busca
medios y vias para eliminar la friccion de los barcos en la cala o en
la parte sumergida del casco, porque esta friccion reduce conside-
rablemente la velocidad de la navegacion. Aqui hay un «problemay
de importancia «vital»: es a partir de su caracter esencial desde
donde hay que comprender la ciencia. Pero si este tipo de «investi-
gacion» tiene un caracter determinante no se debe a que se esté prac-
ticando justamente en estos tiempos, sino que el hecho de que se la
practique es, a la inversa, la consecuencia de una transformacion
del «origen del saber» y de la capacidad de saber, una transforma-
cion que surge de la esencia del ser como maquinacion. El simulacro
de filosofia que trata de obtener la esencia de la ciencia a partir de
las ciencias que se estan practicando en estos tiempos, y que inclu-

58

so | atribuye este procedimiento a Kant como a su descubridor, no 59

es capaz de darse cuenta de que si Kant experimentd las ciencias
naturales matematicas como «hechoy y si las tomd como punto de

7. [La «tribologia nautica» se ocupa de la reduccion de la resistencia que ofrece
el barco mediante una reduccion gradual de la friccion con el agua. La practicaba y la

sigue practicando el Instituto de Investigaciones Navieras de Hamburgo, que existe des-
de 1913].
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partida, eso se debid unicamente a que a €l le resultaba una certe-
za la esencia del saber en el sentido de la mathesis del pensamiento
moderno, y a que esta certeza contribuia por si misma a constituir
la consistencia de la certeza que el sujeto tiene de si mismo.

79

Quien aguarde un consuelo de la filosofia, y quien en general
quiera hacerse consolar, tiene que quedarse fuera del ambito de la
filosofia, y lo unico que podra conocer de ella sera el nombre y las
opiniones historiograficas acerca de ella. Todo consuelo soslaya el
peligro del traslado a una inescrutable mudanza del ser humano.
Pero este traslado es, esencialmente, un hacer apropiado al hombre
para la funcion de fundamentar la verdad de la diferencia de ser.
(Existe una ubicacion que todavia pueda valorar el consuelo y el
traslado sopesandolos uno con otro? ;O son ambos incondiciona-
les, solo que cada uno a su manera y de forma fundamentalmente
distinta? Toda metafisica, abiertamente o mediante rodeos, se ensa-
ya en los consuelos, y lo que le resulta esencialmente distinto solo
puede abominarlo por desazonador y sospechar de ello... o como
mucho rechazarlo como lo incomprensible (para ella).

80

Lo que esta sucediendo ahora es, de una manera que resulta irreal,
el decidido abandono de todo lo «vivenciado» y «vivenciabley» y de
lo que de tal modo se ha relatado y entre tanto se ha olvidado ya
de la diferencia de ser. Quienes se ven afectados y quienes lo prac-
tican son, del mismo modo y ambos igual de poco dispuestos para
la meditacion, a la vez, el «sujeto» y el «objeto» de las maquinacio-
nes, y no logran salir de esta disyuntiva singular: se arrojan de la
objetividad a la subjetividad y a la inversa. Pero en el fondo oculto,
todo se ha soltado de la diferencia de ser dejandose caer en lo ente.
Este soltarse dejandose caer le brinda al abismo una indigencia que
todavia no ha sido sacada a la luz, y que por el momento solo arro-
ja remotisimas sombras en el sufrimiento inmediato del hombre
abandonado a si mismo y perplejo.

Lo que esta sucediendo ahora no es historico. Es algo ya pasado
(algo esencialmente ya decidido y que por si mismo ya no es llama-
do a una transformacion esencial), incluso ahi donde pasa a ser el
presente mas apremiante. Lo que estd sucediendo no es mas que
el hecho de que unas maquinaciones que esencialmente estan ya en
las postrimerias se estan haciendo visibles y publicas de una manera
que, a su vez, se esta volviendo desmesurada: lo carente de futuro
por antonomasia. Aquello que, por si mismo, no encuentra ningin
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motivo para la disposicion a una venida, tomandola en el sentido de
hacer apropiada la esencia del hombre para la tarea de fundamen-
tar la verdad de la diferencia de ser. Lo que esta sucediendo es la
gigantesca llamarada de la ostentacion de poderio por parte de la | 61
época del sinsentido a toda costa. En la medida en que sabemos esto,
es decir, en la medida en que lo sustentamos fervorosamente desde
el temple fundamental de un horror que nos descoloca, estamos
perseverando ya en el silencio de lo venidero, y estamos barruntan-
do la sencilla necesidad de la liberacion de la tierra para el sencillo
mundo en el aire libre de la contrarréplica en la que el dios y el
hombre se enfrentan y se encuentran.

Lo que esta sucediendo ha quedado definitivamente atrapado y
amortiguado de entrada en el calculo, el cual antecede por si mismo
a las maquinaciones y atrapa en sus garras a todo aquel que atn se
disponga a conservar un papel en estos sucesos a los que se llama
«historia». Todas las diferencias entre «culturas», «cosmovisionesy
y «objetivos de poder politico» se igualan en un mismo plano, en
el que lo unico que se diferencia son las designaciones: una diversi-
dad que a su vez se sume en lo nulo e invalido, puesto que también
la palabra es enajenada al quedar reducida a emision fonética y
convertida en un mero medio de instigacion entre otros. Los pue-
blos se van alternando mutuamente en la posesion de los frutos de
las maquinaciones, aparentando que asi son hegemonicos y opi-
nando que todo lo que no es meditacion ya es acto. Pero lo futuro,
es decir, aquello que es hecho apropiado para su venida, es la medi-
tacion como liberacion para la estancia fervorosa en la dignidad que
el campar de la verdad tiene de que preguntemos por €l.

No hay que aguardar nada de lo ente, sino que hay que ser he- 62
chos apropiados por la diferencia de ser.

Quiza lo que esté sucediendo ahora sea la ultima sustitucion en
la ejecucion de las maquinaciones de lo ente: antes se daba atin la
vacilacion a la hora de hacer que lo que ellas tienen de gigantesco
entrara en juego a toda costa y desde un poder irrestricto. Ahora,
las maquinaciones han adiestrado a quienes las practican para lo
incondicional y para que se arriesguen al sinsentido ilimitado. Esta
sustitucion ofrece el aspecto superficial de algo «nuevo»; y en rea-
lidad si que es algo «nuevoy», pero lo nuevo nunca es mas que la
continuacion alternante de lo que habia hasta ahora, y al final aca-
ba siendo su estribacion definitiva. Lo nuevo es la oposicion mas
extrema al comienzo. La sustitucion es la negacion a toda costa de
la posibilidad de un comienzo. En la época de unas maquinaciones
desatadas hasta lo incondicional, los artificios para suscitar ilusio-
nes que nos dejen cegados son tan gigantescos que no toleran a su
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lado ningun otro «artificio», pavoneandose y haciéndose pasar asi
por la «verdadera realidad».

81

Es mas facil actuar en el radio de alcance seguro de una tarea inme-
diatamente eficaz que «limitarse» a reflexionar. Pero no se trata de
lo «mas facil» ni de lo «mas dificil», sino de que cada uno se atenga
a aquello para lo que ha sido destinado.

82

(Qué sucede cuando lo presente se queda meramente en algo ya pa-
sado, agotandose en rellenar el pasado con sorpresas cada vez nue-
vas y ultimisimas? Entonces sucede que lo que domina ocultamente
es el momento de la completa endeblez a la hora de tomar decisio-
nes y a la hora de disponerse a decidir. (Cf. p. 34).

83

Al final del primer capitulo de Los demonios dice Dostoievski:
«Quien no tiene pueblo tampoco tiene dios»3. ;Pero quien tiene un
pueblo? ;Y como lo tiene? ;Y encima su pueblo? ;Solo aquel que
tiene un dios, y solo por tener un dios? ;Pero quién tiene un dios
y como lo tiene? ;Estamos cayendo ahora en un razonamiento re-
versible que nos hace ir de un lado a otro y que en su unilateraii-
dad y equivocidad no es capaz de aportar nada? ;Adonde apunta
esta reversibilidad? ;No la sostiene y la tensa a su vez aquello que no
necesita ni pueblo ni dios, pero de lo cual ambos necesitan de forma
esencialmente distinta para poder hallar y fundamentar su campar y
para ser entes? (Y qué es esto? La diferencia de ser en su verdad.
La referencia a la diferencia de ser es lo Uinico capaz de garantizar la
posibilidad de la indigencia de la contrarréplica al dios. El hecho de
que el dios necesite la diferencia de ser es lo tnico que lo difunde en
aquello desde donde puede venir hasta ¢l lo que le da la contrarré-
plica, haciendo que le sobrevenga de propio su campar: la diferencia
de ser como prestacion de adecuacion para | el «ser ahi», como el
cual ella brinda al acontecimiento de hacer apropiado el campo para
extenderse y el margen de espacio para la superposicion de las vi-
braciones que emiten sus pulsaciones, de tal modo que solo se la
puede llegar a conocer en aquel momento en el que la historia en-
cuentra su esencia como irradiacion del campar de la verdad de la
diferencia de ser.

8. [F. M. Dostoievski, Los demonios, Alba, Barcelona, 2016, p. 54].
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84

Todo lo inicial surge de lo «arraigado», asi que viene de «abajo».
Pero este «abajo» no es nada si no conlleva la posibilidad de su
«arriba» propio, haciéndolo imperar. Por eso, nada esencial viene
«solo» de abajo y nunca «solo» de arriba, sino Unicamente de la
lucha por la liberacion esencial de ambos, del espacio intermedio
entre ellos. Pero este espacio intermedio es ya lo hecho apropiado
por la prestacion de adecuacion (a cargo de la diferencia de ser).
El mero «ir a las raices» (todo radicalismo) es equivoco: puede sig-
nificar arrancar las raices o llevarles el suelo y el ahondamiento. Lo
esencialmente caotico del radical es la mera exageracion hasta lo
incondicional.

La liberacion es la fundamentacion en una esencia que no ha
sido sacada a la luz y que recibe su direccion de la arraigada proxi-
midad al origen. La apariencia de liberacion es conducir alejando
hacia lo extrafio desarraigado, lo cual no es capaz de brindar ningu-
na legitimidad.

85

Cuando hablamos de /a transicion nos estamos refiriendo a pasar
por alto, esencialmente y sin desprecio, a quienes han sido arranca-
dos del comienzo, el no hacer uso de la supremacia de lo ente. La
transicion de este tipo solo viene del fundamento de la historia, que
es el ambito donde se irradia el campar de la verdad de la diferen-
cia de ser.

86

La inabarcable sencillez del mundo ruso implica la carencia de pre-
tensiones y la desmesura, yendo ambas juntas y remitiéndose una a
otra. El bolchevismo, sin embargo, que no tiene nada de ruso, repre-
senta una forma de peligro para lo esencialmente caodtico del mundo
ruso, y por eso es un transito historico: siendo dicha forma, tiene
listas las posibilidades del despotismo de lo gigantesco, pero tam-
bién la otra posibilidad de que lo gigantesco se salga cayendo en el
abismo sin fondo de su propio vacio, dejando sin fundamentacion
lo esencial del pueblo.

87

Una forma preliminar del nihilismo es que todos los «objetivos»
desaparezcan y toda «fe» se vuelva superflua. El nihilismo solo al-
canza su poder esencial cuando lo que se puede considerar un obje-
tivo y la postura de fe se degradan a mera herramienta arbitraria-
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mente intercambiable de las maquinaciones, y cuando la yerma

66 desolacion de la tierra se esconde | bajo la apariencia de supuestos
«grandes» momentos historicos. Incluso este gigantesco fingimiento
de la historia, a cargo de una técnica historiografica que participa
inmediatamente de ese fingimiento componiendo las cosas, no es el
logro ni la invencién de individuos aislados, sino un proceso que
meramente ofrece a quienes ya estan desarraigados un escondrijo
para su procacidad y desnorte.

88

Lo «supremo» que las maquinaciones autorizan son «interesesy»; ahi
entran también los «intereses» «culturales» y «religiosos». La «cultu-
ra» y la «religion» tienen ya un caracter maquinador, y no guardan
ninguna referencia con la historia ni con los dioses. Estos, admitidos
como meras ideas, no son mas que pretextos para la gestion cultural
y eclesiastica, la cual envia a todas partes lo propagandistico para
proporcionarse un prestigio. El «interés» se refiere a aquello que im-
porta. Que tal cosa campe como «lo que importa» da fe justamente
del atenazamiento del hombre en el varillaje y en el arrastre de idea-
les y de sus ambitos de realizacion. El «interés» no es capaz de com-
prender que fuera de los «intereses» (de «lo que importa») todavia
campa algo esencialmente distinto en aras de lo cual el hombre esta
fervorosamente en lo ente.

Todo «aquello en aras de lo cual» es decisivo. La decision sur-
ge de la meditacion en cuanto que referencia a lo mas digno de ser
cuestionado en cuanto tal. Pero eso es la diferencia de ser. Los «in-

67 tereses» solo estan apegados a lo ente, | es decir, a su entidad repre-
sentada a la manera de una idea. La gestion de los «intereses vita-
les» sigue siendo lo que es, tanto si el interés permanece referido al
individuo como a una comunidad o a comunidades de comunidades.
Con ello, lo Gnico que se hace es ampliar el interés, consolidando-
lo asi en su prestigio exclusivo y confirmando las maquinaciones
en lo gigantesco. También en el radio de alcance de la hegemonia
de los intereses vitales solo es capaz de proliferar aquello «interesan-
te» con cuya difusion se hagan provechosos todos los medios de la
comunicacion y de la «ilustracion grafica». Evidentemente, el yermo
de los intereses vitales rellena su vacio con la cifra siempre cambian-
te de lo interesante. Llegara el dia en que también se vuelvan «inte-
resantes» las esculturas del Partenén y los manuscritos medieva-
les. Todo se vuelve interesante durante un tiempo, y nada es decisivo.
Incluso lo que se proclama como «decisivo» —jcomo no!— solo se
considera algo interesante que es de interés.
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89

Si la historia de Occidente ha de volver a ser salvada llevandola a
una figura esencialmente inicial, entonces hace falta una transforma-
cion que supere todas las revoluciones anteriores, las cuales solo in-
cumben a lo ente: lo que caracteriza el «lugar» del comienzo de una
historia distinta es la conversion de la diferencia de ser y la decision
contra lo ente y contra su hegemonia.

90

Las lineas de demarcacion entre Rusia y Alemania no hacen otra
cosa que disimular los abismos que representan las condiciones pre-
vias para una decision sobre la esencia de la historia occidental: una
decision que provoca una escision y por la que ni siquiera se ha pre-
guntado. Las lineas divisoras tienen lo capcioso de hacer justamente
patente aquello que esencialmente es lo mismo. El nacionalsocia-
lismo no es bolchevismo, ni el bolchevismo es fascismo, pero ambos
son triunfos maquinadores de las maquinaciones, gigantescas for-
mas de consumacion de la modernidad, un consumo calculado de
las idiosincrasias nacionales.

91

Cobardia a la hora de meditar como si eso fuera una «postura
heroicay.

La técnica es la forma mas refinada de la proletarizacion mas
persistente.

92

Mas importante que las expectativas «romanticas» de una «marcha
espiritual» para salirse de los actuales «aconteceres» carentes de
historia, es la experiencia de como lo ente ha quedado abandona-
do de toda verdad de la diferencia de ser. Solo entonces sabremos
esto unico: la huida de todos los dioses. Pero esta es la primera y
mas remota cercania a la tarea que ellos tienen asignada como dio-
ses pero que todavia no han cumplido.

93

El futuro no es la mera negacion de lo pasado, como si un presente
se entremetiera ya en su futuro a base de distanciarse de lo pasado.

El futuro tampoco resulta de un célculo por anticipado de lo pre-
sente: con esto, a lo advenidero siempre se le deniega su esencia, la
cual consiste en advenirle al presente regresando al recuerdo, de
tal modo que lo advenidero, en lugar de traer algo objetual, al
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mismo tiempo hace sefias hacia lo que se va despejando y aclarando
de aquello a lo que hay que aguardar perseverando y que esconde su
esencia mas intima en lo que aqui se llama «acontecimiento de ha-
cer apropiado», y que constituye el ambito donde se irradia el cam-
par de la propia diferencia de ser. Futuro advenidero: el advenidero
porteo proseguido hasta la resolucion de la contrarréplica y del
litigio, el retiramiento que cae sobre nosotros.

94

Lo que acaba produciendo la «gestion» siempre ha quedado mera-
mente hecho, pero nunca ha surgido. Eso (lo surgido) es lo unico
capaz de alzarse en su origen propio y desde €l.

95

En la esencia de la idiosincrasia rusa yacen escondidos tesoros de
la expectativa del dios que rebasan esencialmente todos los almace-
nes de materias primas. ;/Quién sacara a la luz esos tesoros? Es decir,

70 ¢quién los liberara para | que campen, sin hacer el saldo de sus
cuentas a la manera historiografica y bibliografica? ;Quién es tan
sencillo como para encontrar y fundar igual de primordialmente y
como una unidad su esencia mas propia y lo que le resulta mas
remoto? ;Qué tiene que suceder para que tal cosa llegue a ser una
posibilidad histérica? La diferencia misma de ser tiene que obse-
quiarse por primera vez en su verdad, y para ello se tiene que haber
superado historicamente la hegemonia de lo ente sobre el ser, es
decir, se tiene que haber superado historicamente la metafisica en su
esencia y en su campar.

96

«Socialismoy. Si preguntamos por el concepto que ha marcado his-
toria, y no por un ideal romantico, entonces la respuesta mas pro-
funda —por ser la mas resuelta y la que no se arredra ante nada—
la encontramos en unas palabras de Lenin: «Socialismo es el poder
de los soviets mas la electrificacion»’. Estas palabras precisan de
una minuciosa interpretacion. En primer lugar, aqui no se estd ha-
blando de «comunidad» ni de «bienestar» ni de «equiparacion» de
todos los camaradas, sino que socialismo es «poder»: dar rienda
suelta a un despotismo que impone y que mantiene férreamente una

9. [V.IL Lenin, Unsere aufien- und innenpolitische Lage und die Aufgabe der Partei
(discurso de 1920), en Werke, ed. del IX Congreso del KPR(B) y del II Congreso de los
soviets de la URSS, vol. 31, abril-diciembre de 1920, Berlin, 1966, p. 414J.
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proletarizacion de todo el pueblo, y que por consiguiente siempre
cambia también con sus medidas, e incluso a menudo de una forma
que resulta contradictoria (cf. NEP'). El socialismo es despotismo
«mas». Esta adicion sumatoria procede del «criticismo empirico»
de las | postrimerias del siglo xix, el cual marc6 metafisicamente a 71
Lenin desde la «filosofia» alemana. Al «poder» se le afiade algo,
pero no como mero suplemento. El «mas» no es sino la expresion
distintiva de la version calculadora de la esencia del socialismo.

Esta operacion surge de la calculacion de una unidad conforme a
la cual la «electrificacion» tiene que ser la forma determinante y
sustentante de ejercer el poder, es decir, de la afirmacion de poder
como ampliacion de poder. Pero aqui «electrificacion» no es mas
que el nombre para la forma principal méas moderna de las fuerzas
y las redes de fuerzas que se pueden conducir y producir: el nombre
para la técnica en la forma suya que justamente en estos momentos
resulte mas novedosa, pero que acaso ya se ha vuelto anticuada
apenas se la ha pronunciado.

El socialismo es un poder despdticamente proletario, en el que
la técnica no es un mero afiadido ni un medio, sino la forma funda-
mental de legar el poder. Este socialismo es la esencia del bolchevis-
mo. Es un despotismo (el poder en manos de unos pocos que en
realidad no son nadie) que impone a la fuerza una proletarizacion
a toda costa, sofocando para ello toda resistencia por via de la técni-
ca, puesto que la técnica encandila, no se puede rechazar y al mismo
tiempo es desconsiderada, carece de escripulos y es fria. Pero a la
inversa, este socialismo, que no tiene por qué asumir necesariamen-
te la forma rusa, lleva la técnica a la incondicionalidad de un poder
cuyo aspecto decisivo consiste | en que hace imposible todo exigir 72
y todo preguntar «espiritual» e «historico», reduciéndolo a una fal-
sa necesidad meramente intelectual, y degradando la «vida» a los
«intereses» y a mejorar el «estandary». ;Pero qué era lo que mas ha
habido hasta ahora, es decir, qué es mas «liberal» que este objetivo?
(Cf. pp. 86 s.).

Lo mas arduo en el pensar meditativo es tener clara conciencia
de que es superfluo, y sin embargo realizarlo, con una despreocupa-
cion que todavia resulta esencialmente mas sencilla de lo que pueda
serlo aquella otra despreocupacion con la que la rosa irradia a la
naturaleza su florecer, pues la rosa posee la «dicha» de quienes no
saben... y quedan retenidos del todo bajo la proteccion del cerra-
miento de la tierra. 1°

10. [NEP = Nueva Economia Politica, una iniciativa de politica economica de Lenin
y de Trotski de 1921].
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97

El hombre tomado por aislado: aquel que solitario, desprotegido
y sin asistencias ni confirmaciones hace madurar las sencillas deci-
siones desde el ocultamiento de la historia esencial, aguardando
perseverante en esas decisiones la instauracion de un mundo futu-
ro. ;Como habria de ser el hombre tomado por aislado un «hombre
privado»? Esta clase de hombre solo prolifera en «comunidades»,
porque ellas lo necesitan para legitimarse a si mismas poniéndose
a la defensiva. Esas «comunidades» son los enemigos acérrimos de
los hombres tomados por aislado, y su animadversion se | expresa
antes que nada en el falseamiento proseguido y que asume muchas
formas del individuo aislado como «hombre privado». (Cf. p. 74).

98

Cuando hoy uno cualquiera lee un libro que tenga prestigio en el
habitual circulo de gente formada, eso ya se consigna como «vida
espiritual muy activa», como si lo que importara fuera «leer» y el
uso de libros. Eso es el ultimo resto de un liberalismo desviado hacia
el bolchevismo y de su impostura cultural.

99

La guerra, aunque sea ocasion para un heroismo siempre distinto y
la forma de un heroismo siempre heterogéneo, es aterradora. Pero
mas atroz resulta cuando, sin sacrificios sangrientos ni destruccion
visible, un pueblo ciego para su propio desarraigo avanza dando
tumbos hacia la falta de historia, pero con el maximo ruido historio-
grafico de todos sus conferenciantes y periodistas, cuando el ato-
londramiento y la irreflexion se consideran la razén y cuando esta
razon se asegura su esencia en el calculo a toda costa.

100

El error fundamental es creer que un pueblo se proporciona un es-
pacio «vital» a base de «espacios», olvidando y desaprendiendo con
ello la decision sobre la «vida» y admitiendo el | «estandar» como
unico criterio para juzgar. Aqui reina la ignorancia, a la cual le
queda denegada la esencia de la meditacion: saber que la medita-
cion es la unica que abre los mundos y la tierra, congregandolos en
la sencillez de una decision de la referencia a la diferencia de ser.

101

Sigue habiendo «islasy, pero faltan quienes sean capaces de expe-
rimentar surcandolo el mar del cual emergen las islas. (El «ser ahi»
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desde la diferencia de ser). Las «islas» son los unicos que reciben
una destinacion histérica a la que se ha encomendado la fundamen-
tacion de la esencia de la historia como un llevar hasta su resolucion
final la contrarréplica y la lucha: esta historia es la historia de la di-
ferencia de ser. La incardinacion en ella se otorga con el empobreci-
miento en aquella pobreza cuya posesion sigue siendo campar como
propiedad de la prestacion de adecuacion. La historia meramente
historiografica (la historia metafisica) se obstina en quedarse en el
preludio. Sin embargo, la articulacion de los poderes de la realidad
«historiografica» ha abierto camino a un reparto de funciones cuyas
vias secretas poco a poco se van volviendo cada vez mas nitidas: la
funcion de los nacionalismos que resultan de diversas degeneracio-
nes es espolear el imperialismo; la funcion del socialismo es propa-
gar el imperialismo. El espolear tiende a impulsar lo despotico.

Lo que busca la propagacion es nivelarlo todo sin excepciones 75
igualandolo con lo inferior. El imperialismo (en el sentido del pro-
letarismo despdtico), al que se ha hecho salir seduciéndolo con este
reclamo, no es por si mismo un «ideal» firme ni un «objetivo», sino
que es una forma de movimiento que todavia no ha desvelado sus
ultimas figuras. Pero este empoderamiento del «imperialismo» sig-
nifica conducir la humanidad moderna hacia las maquinaciones a
toda costa. Estas maquinaciones se sirven de un reclamo que tien-
ta irresistiblemente: dejar en manos de los ejecutores de las maqui-
naciones la conciencia de estar sirviéndose de las maquinaciones
(aqui en el sentido superficial del calculo que planifica y acondi-
ciona) en tal «imperialismo», mientras que en realidad, es decir, en
la esencia de aquello que aqui todavia sigue oculto como historia,
ya esta decidida la entrega del imperialismo a la esclavitud a toda
costa bajo el yugo de las maquinaciones. En este atrio de la historia
de la diferencia de ser (un atrio amplio y que tiene muchos trechos)
«naday sucede, porque todo se ha sacado a empujones a lo que no
esta decidido y ha sido constrefiido para que entre a la fuerza en el
yermo de la ceguera para las decisiones; pero a causa de esa tenta-
cion el mayor ajetreo posible tiene que mantener ocupados a todos
los hombres constante e «irrestrictamentey.

Dentro de este atrio de la historia de la diferencia de ser | nos 76
vamos aproximando a la revolucion occidental. Pero la revolucion,
asumiendo esta forma incondicional, no conduce a algo nuevo en
el sentido de un comienzo distinto, sino que trae el «final», el cual
ha sido arrancado de su antiguo comienzo: aquel «final» al que, sin
darse cuenta, la gente alude en todo parloteo acerca del «final ul-
timo». Pero esta revolucion no es una mera dilatacion «cuantitativa»
de un bolchevismo que se extiende a Alemania y a Occidente, sino
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que, por ser el final, es algo tnico y especifico: la consumacion de
las maquinaciones a toda costa como el reemplazamiento de una
dictadura que aparentemente sigue siendo «personal» y apegada a
una persona por un despotismo del nadie, un despotismo del puro
empoderamiento de los procesos de la planificacion y del calculo
ilimitados, el encumbramiento de lo «real», de los «actos», de las
medidas y de su realizacion como si eso fuera lo que realmente es,
y el empoderamiento de lo ente que tiene tal caracter como el ser
que desde ahora ha quedado completamente olvidado: en esta «his-
toria», el poder de la nada se erige invulnerable en lo que tiene de
mas extremo (a cambio de eso, todo lo que se da en llamar «nihilis-
mo» en el sentido que esta palabra tenia hasta ahora, y también en
el sentido nietzscheano, no es mas que un preludio pasajero y limi-
tado). Con esta «historia», el campar de la historia llega al borde de
una antigua decision entre la nada y la diferencia de ser: | la forma
de pensar imperialista y guerrera y la humanitaria y pacifista no
son mas que dos «mentalidades» «historiograficasy que van juntas
y que, expuestas de forma respectivamente distinta como pretex-
tos en ambos casos, simulan hacer «historia»: unas «mentalidades»
en cuyos ambitos ya no es posible ninguna decision, porque ambas
representan meras estribaciones de la «metafisicay.

Por eso, también el «judaismo internacional» se puede servir
de ambas, proclamando y llevando a cabo una de ellas como medio
para la otra: esta maquinadora impostura «historica» enreda por
igual en sus redes a todos los participantes. En el radio de alcance
de las maquinaciones hay «Estados ridiculos», pero también una
ridicula impostura cultural. Solo en la revolucion occidental que
se avecina se resituaran en su campar las primeras revoluciones
modernas (la inglesa, la americana, la francesa y sus epigonos): el
«Occidente» sera el ultimo en ser incorporado a esa revolucion, y
lo serda de la forma mas decisiva, pero de tal modo que él atn se
pensara que la esta combatiendo.

En esta lucha, quien afirme y consiga a base de lucha el «domi-
nio sobre el mundo» no resulta menos indiferente que el destino de
aquellos que acaben siendo los mas triturados: pues todos ellos se
quedan en el nivel de la metafisica, dependiendo por completo de
ella y quedando excluidos de lo que es distinto.

102

En la superacion de la metafisica, Nietzsche es el ltimo y auténtico
punto peligroso, porque su pensamiento se percibe como una su-
peracion tal, mientras que en verdad no es mas que la inversion de
la metafisica, y asi es como se vuelve su consolidacion mas capciosa.
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Por eso, también el concepto nietzscheano del nihilismo se queda a
medias tintas, y todos los intentos de eludirlo se enredan aun mas en
lo que se ha quedado a medias y en lo indeciso. (Cf. p. 80).

103

Rusia no es Asia ni es asiatica, pero de igual modo tampoco forma
parte de Europa. ;Qué es entonces? Y sobre todo, el bolchevismo
no es el mundo ruso, y asi es como surge el oscuro peligro de que
un nuevo y radical aseguramiento del bolchevismo (es decir, del
capitalismo estatal autoritario, el cual no tiene que ver lo mas mi-
nimo con el socialismo sentimental), provocando un despotismo
de la inteligencia técnica e industrial, retarde durante mucho tiempo
el despertar de la idiosincrasia rusa, no llevando a cabo mas que el
expolio de un pais concebido y utilizado a la manera occidental,
pensando en todo y en lo esencial de forma no histdrica y calculan-
do solo «historiograficamente». Desde luego que «Occidente» no
esta | dentro de una meditacion historica que sea lo suficientemen- 79
te fuerte y creativa para una liberacion esencial del mundo ruso,
pero es que los alemanes tampoco estan en ella. Una condicion
preliminar es que nosotros olvidemos mucho de lo que hoy domi-
na «la vida», o quizd todo lo que la domina. Quizd una inusitada
destruccion de la Europa moderna venga en ayuda del arranque
hacia ese olvido.

104

Cuando la «organizacién» estd «organizada» por si misma como
medio de poder, entonces las masas han tomado posesion de su
poder y han fijado la proletarizacion como ambito de sus objetivos.
Los «dirigentes» se caracterizan porque son capaces de ser los mas
puros «funcionarios», es decir, aquellos ejecutores del acondicio-
namiento del impetu de la masa que mas en dependencia estan.
Tienen que plantear unas exigencias supremas al equipo directivo
de su organizacion (al «partido»). Esa es la tinica forma de mante-
nerse en el poder (pues el poder solo lo hay en la sobrecapacitacion
de ¢l mismo como supremacia, y nunca se consigue mediante una
adulacion empalagosa). Hasta qué,punto el «calculoy», en el sentido
de una conciencia que representa y produce, forma parte esencial de
la organizacion, se evidencia en que toda direccion es la produc-
cion de un determinado nivel de conciencia en las masas.

Unicamente mientras la resolucion a la sublevacion y a la mas 80
extrema aplicacion de violencia mantenga todas sus medidas, la
«revoluciony se mantendra en un estado de «evoluciony; a los guia-
dos debera parecerles que tal estado de «evolucion» es una finaliza-
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cion de la revolucion, mientras que en realidad tendrda que seguir
siendo su radicalizacion hasta lo incondicional.

105

El reemplazamiento del «ideal» por un «tipo de hombre» no es mas
que el desplazamiento del esbozo metafisico de la entidad en ge-
neral al esbozante, que queda sin haber sido concebido. Este des-
plazamiento no es ninguna superacion de la metafisica, sino el mas
capcioso atenazamiento de su esencia en lo carente de historia: en
la medida en que el propio hombre se representa a si mismo po-
niéndose delante en forma de «tipo», estd negando toda posibilidad
de irradiacion del campar de la diferencia de ser, y se esta empe-
cinando en el mero despliegue de las propiedades y prestaciones
que son posibles en el ambito de su caracter. Asi es como la meta-
fisica es desplazada al cegamiento y convertida por excelencia en
aquello en lo que no se repara. (Cf. p. 78). El hombre se concibe
a si mismo como el «creador». En la medida en que se encuentra
que su esencia consiste en eso, ¢l se ha entregado a la servidumbre
a las maquinaciones.

106

El silencio inauténtico —guardar silencio a causa de la perplejidad
o de la ignorancia— enseguida decae haciéndose un parloteo des-

si enfrenado. El silencio auténtico | —guardar silencio desde el do-
minio sapiente sobre las decisiones— prepara la palabra esencial.
El auténtico taciturno va construyendo en el silencio sencillo: este es
el margen de espacio y tiempo que es irradiado por el campar mis-
mo de la verdad.

Que el campar de la verdad forma parte de la diferencia misma
de ser, y como forma parte de ella: saber eso es lo que decide sobre
el paso al otro comienzo de la filosofia. La dignidad que la diferen-
cia de ser tiene de que pensemos sobre ella nunca la satisface el
«pensar» en un sentido metafisico.

La verdad: ese despejante y esclarecedor espacio intermedio que
constituye el llevar hasta el final la contrarréplica y la lucha, cam-
pando como una prestacion de adecuacion.

107

(Cf. p. 89). Solo los dioses venideros —los dioses que estan vinien-
do— son capaces de cumplir de nuevo con la esencia de la divini-
dad: que se exija la diferencia misma de ser como el margen para
las decisiones extremas sobre una posible irradiacion del campar de
la verdad. Los dioses venideros construyen su divinidad en ese es-
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pacio6 de transito —que se les ha asignado previamente— de un ad-
venimiento hasta llegar a ese hombre que apenas se acaba de volver
a decidir a favor de la diferencia de ser. Los dioses venideros fundan
la historia mas profunda, y son los nuncios del tltimo dios. Por eso,
ese mantenimiento en el poder que solo persiste a base de hacer
trampas y que solo defiende lo que habia hasta ahora, por ejemplo
que se mantenga en el poder el dios eclesiastico de las iglesias cris-
tianas curiales, no posee ninguna fuerza esencial, por mucho que
acogerse a esas iglesias les brinde a muchos consuelo y amparo | du- 82
rante mucho tiempo. Solo que lo que hay que decidir no es el que-
dar consolados los hombres actuales en esa «gestion de sus vidasy
que, al parecer, todavia sigue intacta y que las formas sociales y las
comunidades que ha habido hasta ahora todavia pretenden asegu-
rar. La cuestion no es si para el hombre de esta época todavia se
puede encontrar una via de salida hacia lo reconfortante y lo apaci-
guado, pues todo eso —al margen de la seriedad meramente aparen-
te de una presunta meditacion— siempre se queda en un mero con-
tar con el aseguramiento del hombre. Ese «dios» al que se recurre
aqui como «salvador» ha quedado degradado a la funcion de ayudar
en caso de emergencia. Nunca se toma en serio la divinidad del dios,
sino que lo que siempre tiene prioridad es el negocio de la «salva-
cion de las almas». Lo que esta pendiente de decision es el campar
mismo de la verdad, que la diferencia de ser pase a ser un margen de
espacio y tiempo para el hallazgo de la esencia de los dioses y para la
madurez del hombre a la hora de asumir la funcién de fundar
la verdad de la diferencia de ser. (Y, por eso, la pregunta funda-
mental de mi pensamiento nunca es «;qué es el hombre?», sino que
siempre es la pregunta por la verdad de la diferencia de ser en
cuanto que la diferencia de ser de la verdad). La venida y la funda-
mentacion de su cauce, que va difundiendo un ambito clareado y
despejado, y la meditacion como salir al encuentro de esta venida,
pensar la diferencia de ser como prestacion de adecuacion: eso es
lo tinico y sencillo, cuya ensambladura se apresta a ensamblar el
pensar del otro | comienzo. El primer paso de esta preparacion es
la «superacion» de la metafisica: el primer paso para entrar a in-
tervenir en esa superacion, siendo eso el primer ambito clareado
del campar de la historia. La exigencia de la diferencia de ser es esa
fundamentacion de la verdad de su esencia, a la cual hace apropiada
la diferencia misma de ser.

108

Resulta vano endilgarse reciprocamente responsabilidades por los
acontecimientos una vez que tener la responsabilidad ha perdido
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todo sentido a causa de la transferencia de todo calcular y hacer al
empoderamiento del poder. Entonces resulta irrelevante quién tenga
que cargar con esa responsabilidad a la que tanto se apela, porque
todo aquello frente a lo cual todavia podria ser posible y necesaria
la responsabilidad en cuanto tal, ha sucumbido en su consistencia
al renegar y a la destruccion. Tampoco la «historia» puede asumir
a cambio la funcién de un «foro», porque aquel endilgarse recipro-
camente la responsabilidad, en lo esencial, ha entrado ya en el nivel
de la preparacion de la completa falta de historia, es decir, de la
completa indecision.

109
«Politica realista» como prostitucion total.

110

El cristianismo es la humanizacion extrema del | hombre y la des-
divinizacion de su dios. Lo tinico que clama aqui es la afliccion del
calculo de la salvacion del alma, y todo lo divino esta confecciona-
do a la medida de este evento de salvacion. Pero si resulta que lo
anticristiano se vuelve poderoso —lo cual no provocaria mas que
una afirmacién a toda costa del cristianismo, solo que en su inver-
sion, exagerandolo hasta el no va mas—, entonces la humanizacion
del hombre, juntamente con la desdivinizacion del dios, llega a ago-
tar todas las posibilidades. Entonces ha quedado decidida la huida
de los dioses, sobre todo teniendo en cuenta que ahora las Iglesias se
aprestan de nuevo a una aparente defensa contra el anticristianis-
mo, y encima de forma cada vez mas superficial y vacia (con ayuda
de la radio, la motorizacion, etc.). Entonces se ha alcanzado aquella
situacion en la que las decisiones esenciales no solo se perciben
como chocantes, sino que ya en su posibilidad e incluso como mera
nocion han quedado totalmente olvidadas. Sin embargo, la fe ecle-
siastica, ya en virtud de la tradicion que se conserva en ella, conser-
va la capacidad de consuelo y de ofrecer una perspectiva y un re-
fugio. Considerandola desde lo que ha habido hasta ahora, la fe
eclesidstica sigue siendo alin una posesion en comparacion con la
nada: una nada que se ha vuelto tan nula que justamente ya no se
puede advertir mas en su campar.

111

A la época de la consumacion de la modernidad le quedan dos posi-
bilidades: o bien un miserable final violento y rapido | (el cual, aun-
que ofrece el aspecto de una «catastrofe», sin embargo en su caotica
banalidad —la cual ya esta decidida— es algo demasiado infimo
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como para poder ser tal catastrofe), o bien la interminable degenera-
cion del estado actual de las maquinaciones a toda costa. En ambos
casos sigue siendo ineludible pasar de largo ante la posibilidad de
una historia, la cual siempre incluye una decision acerca de la ver-
dad de la diferencia de ser. Incluso las guerras y las revoluciones se
quedan en hechos superficiales, sobre todo cuando sus dimensiones
llegan hasta lo gigantesco. La presentacion publica de estos hechos
se vuelve cada vez mas superficial, el horror cada vez mas atroz y el
dolor cada vez mas solitario. Quiza de aqui arranque un camino ha-
cia algo distinto. Pero solo quiza, pues, previamente, con la medita-
cion mas arcana se tiene que haber pensado mas alla de un penoso
final y de lo interminable, hasta llegar a un nuevo comienzo. Dentro
de sus recintos y ambitos de planificacion, donde hacen sus maqui-
naciones, el penoso final y lo interminable pueden ofrecer aspec-
tos que tengan una apariencia de «partida» o de rejuvenecimiento,
y pueden aparentar que presentan de una forma nueva todas las
posibilidades del «heroismo» que ha habido hasta ahora. Y sin em-
bargo, en «pueblos jovenes» tales, el enredamiento en lo que habia
hasta ahora solo se vuelve mas capcioso, porque esos «pueblos jove-
nes» rompen, tras haberlas recorrido, todas las pasarelas por las que
todavia podria dar pasos una comprension del abandono del ser.

112 86

Lo unico que el «bolchevismo» tiene en comun con la idiosincrasia
rusa es que el socialismo ruso puso en marcha la primera forma
del bolchevismo —aunque era una forma todavia torpe y que alin
no se habia aduefiado totalmente de su caracter—, tomando «me-
didas» decisivas en un sentido metafisico: unas medidas que luego
experimentaron una radicalizacion y una consolidacion primera-
mente en forma de combatimiento del bolchevismo. Pero este pro-
ceso apremia por si mismo a realizar sin miramientos ni reparos la
consumacion esencial del bolchevismo en su figura incondicional.
Que se recurra al tiro en la nuca no es mas que un signo rudimen-
tario, superficial e impotente del «terror». Este «terror» mantiene
concentrada su auténtica fuerza esencial en lo inaparente e inasi-
ble de que sobre lo ente se cierne la posibilidad —indefinida a la
hora de aprehenderla— de una completa amenaza para todo.

113

El molesto alboroto de los descontentos, igual que la adiccion de
los sabihondos a adoctrinar, no hacen mas que empujar hasta los
frontales y las superficies de la historia actual, cuya historicidad
tiene que permanecerles vedada. Si la época de las maquinaciones
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a toda costa le impone a la fuerza a nuestro «pueblo» como objetivo
unico los «intereses vitales», la | conservacion y la elevacion del «ni-
vel de vida» con fines del fomento del progreso cultural, entonces lo
que necesita nuestro «pueblo» para conseguir este «objetivo» son las
correspondientes posesiones y las posibilidades de disponer sobre
la expansion, los materiales, el trafico y la administracion de recur-
sos y la formacion de valores en general. Pero la gestion y el asegu-
ramiento de estos intereses incrementan ineludiblemente la ampli-
tud y la altura de los intereses, hasta que las pretensiones se hayan
vuelto necesariamente incondicionales e ilimitadas. La realizacion
de estos intereses, que por si mismos son incesantes y que por €so se
consideran «naturalesy, incluye la confrontaciéon con los propieta-
rios anteriores del «gobierno del mundoy». La lucha por este «gobier-
no del mundo» tiene que desencadenarse, no acaso porque los pro-
pietarios anteriores poseyeran «demasiado» y los demdas «demasiado
poco», sino porque el modo y la forma de su poseer y aprovechar
se han quedado retrasados, a la zaga del inico modo como el poder
incondicional puede conservarse completamente en cuanto que
poder. Este es el despotismo del socialismo maquinador concebido
metafisicamente (y no ya moral ni democraticamente). Que la lucha
pase a ser una guerra —la cual, con sus formas de realizacion y con
sus medios, tiene que satisfacer incluso la incondicionalidad de las
maquinaciones— no tiene su causa en la violencia ni en la adiccion
de algunos hombres aislados a aparentar y a la ganancia, sino que
es la consecuencia del proceso mediante el cual todos los «intere-
ses» se enfocan y se calculan ya a toda costa en funcion de la plani-
ficacion de la vida y del acondicionamiento. Pero este proceso solo
lleva a que se desarrolle la historia | auténtica, oculta y decidida
desde hace mucho tiempo de la modernidad: el abandono del ser
por parte de lo ente y el dominio olvidado de la verdad como rec-
titud y correccion. Pero ambas cosas son un acontecimiento de la
diferencia de ser, la cual todavia rehdsa su campar como prestacion
de adecuacion, rehusando por tanto también la fundamentacion de
una historia inicial y tolerando unicamente la historiografia, la cual
se proporciona un presente con la técnica. Ninguna rifia con la «épo-
ca» ni ninguna glorificacion de sus éxitos ayuda a dar ni siquiera un
paso en direccion a las decisiones. Lo Unico que ayuda para eso es
la meditacion sobre la diferencia de ser: como campa, si se refiere
al hombre, es decir, si lo echa afuera arrojandolo a la necesidad de
una transformacion, la cual se encuentra con un primer alumbra-
miento de la contrarréplica del dios mas venidero. (Cf. p. 81).
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114

La guerra no es, como todavia piensa Clausewitz, la continuacion de
la politica con otros medios". Si con la «guerra» nos referimos a la
«guerra total», es decir, a la guerra que surge de las maquinaciones
desatadas de lo ente en cuanto tal, entonces pasa a ser una trans-
Jformacion de la «politica» y un factor revelador de que la «politica»
misma no ha sido mas que una manera de ejecutar —que ni siquiera
se dominaba a si misma— decisiones metafisicas incontroladas. Esta
guerra no prosigue algo que ya existia, sino que fuerza a eso que ya
existia a llevar a cabo unas decisiones esenciales que ello mismo
ya no domina. Por eso, tal guerra ya no admite | «vencedores» ni 89
«vencidos»: todos pasan a ser esclavos de la historia de la diferencia
de ser, unos esclavos que desde el principio encontraron tal his-
toria demasiado pequefia y que por eso fueron forzados a ir a la
guerra. Cuanto mas «realista» sea la «politicay, tanto mas ineludible-
mente la «guerra total» la forzara a asumir la forma de una mera
funcion ejecutora de las exigencias y los agobios de lo ente que ha
quedado abandonado del ser y que, si se asegura con calculos la
hegemonia de la constante sobrecapacitacion del puro desarrollo del
poder, es Unicamente gracias al adiestramiento y al acondiciona-
miento para la planificabilidad a toda costa. Que semejante guerra
ya no conozca «vencedores» ni «vencidos» no se debe a que se
eche mano de ambos con la misma fuerza y a que de todas formas
acaben padeciendo dafios igual de grandes, sino que eso se basa en
que los enemigos tienen que permanecer ambos cada vez dentro de
lo esencialmente indeciso, de modo que inicialmente no conocen ni
calculan otra cosa que sus «intereses»: la propia guerra no permite
de ningin modo que ellos, ni el uno ni el otro, dejen que estos «in-
tereses» se vuelvan cuestionables en cuanto tales en su posible
caracter de «objetivosy.

Pero refrenando a ambos en el horizonte de unas posibilidades
de intereses que de un modo u otro no se han alcanzado y que inclu-
s0 quiza han sido destruidas, la guerra puede conducir al borde de
una meditacién, aunque nunca la podra hacer surgir, puesto que la
meditacion necesita su fundamento propio y especifico. El combate
como guerra | no es el «padre» de todas las «cosas», si es que este 90
nombre significa todo aquello que no es la nada, y que no la es en
el sentido mas eminente. El combate nunca es el engendrador ni el
dominador de la diferencia de ser, sino siempre solo de lo ente. La 1!

11.  [C.v. Clausewitz, Vom Kriege. Hititerlassenes Werk, ed. de K. Linnebach, introd.
de A. Schlieffen, 14.2 ed. ampliada, B. Behrs/Friedrich Feddersen, Berlin/Leipzig, 1933,
p. 19: «La guerra es la mera continuacion de la politica, solo que por otros medios»].
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diferencia de ser no conoce engendramiento ni tolera ninguna domi-
nacion. La diferencia de ser «es» incomparable y no es relativa a
nada, porque es una prestacion de adecuacion para el abismo.

115

iQué sosegado es el supuesto «combate» en el terreno de una «ver-
dad» por la que nunca se ha preguntado para averiguarla y que se
hace pasar por «eterna»! Aqui, el combate no es mas que una «ocu-
pacion», una manera de llenar los dias con ocasiones preparadas
siempre de manera nueva para satisfacer la ambicion y la vanidad.
Si el criterio para juzgar el «combate» es la fuerza y la competencia
para la «decisiony», (qué pinta entonces aquel «combatir» al servicio
de «ideas» de la politica autoritaria, de la politica estatal y de la po-
litica eclesiastica? Pero para la mayoria podra estar bien que tales
ajetreos se consideren «combatesy.

116

Solo unos inicos —que permanecen ocultos para sus «épocasy— son
capaces de volver a llamar al dios y de aguardar durante demasiado
tiempo a lo mas venidero. Para los mas, la forma de lo habitual y de
lo que se puede poseer surge en funcion de la lejania y de la inaccesi-
bilidad de eso venidero, mientras que el caracter de aquellos unicos
se ajusta en cambio a una salvaguarda de la historia que campa.

117

Esta en la esencia de todas las «medidas» y todos los «acondiciona-
mientos» que surgen del calculo planificador —con el cual se regula
de entrada y en su conjunto la esencia de lo «real» y de lo eficaz—
que nunca se puedan invalidar, sino que mas bien experimentan una
radicalizacion que los hace incondicionales. Los acondicionamientos
a los que fuerza la guerra total determinan de entrada la constitu-
cion del estado de paz, y esto de forma tan exclusiva que, en el fon-
do, un estado de paz se vuelve completamente imposible. Por ejem-
plo, el «servicio de notificacion del pueblo»!2, que en caso de guerra
resulta indispensable, se transformara en un organismo «natural» de
«paz». Lo que se puede decir de la esencia del poder, que incesan-
temente se sobrecapacita a si mismo hasta disolverse en un proceso
de poder a toda costa, se puede decir también de todo instrumento

12. [Cf. R. Heydrich, «Der Volksmeldedienst. Die Mobilmachung gegen Verrat
und Denunziation»: Der Schulungsbrief. Das zentrale Monatsblatt der NSUAP, afio 6
(1939), pp. 338-339],
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y de toda forma de salvaguarda del poder. Por eso, todo «pensar»
retrogrado y vuelto al pasado solo a duras penas y rara vez se pue-
de hacer una nocién de la magnitud del poder que ha convertido
para si el calculo planificador en la forma de realizacion primera e
incondicional. En todo caso, esta magnitud se toma «relativamen-
te» como gigantesca, sin reparar en que lo gigantesco no consiste
en la inusual dilatacion de una suma y una agregacion, sino en una
posibilidad de lo desmedido que previamente se ha asegurado a
toda costa y que siempre cuenta. (Cf. pp. 15 s.).

118

Todo comienzo es abrupto. Tanto mas larga y ocultadora resulta
la transicion hasta esa interrupcion de la que lo abrupto se enajena.

119

La filosofia futura no solo pregunta algo distinto (la verdad de la
diferencia de ser desde la diferencia de ser de la verdad, en lugar de
la entidad de lo ente en el modo como se tiene conciencia de ella y
se vivencia): pregunta al mismo tiempo y necesariamente de otra
manera (en forma de una silenciadora y transformadora incorpora-
cion del ser humano a la fervorosa estancia en la existencia, en lu-
gar de saldar «sistematicamente» las cuentas de las categorias de la
entidad llevandolas a una nocidon global puesta delante). Pero toda
incorporacion transformadora, por si misma, solo se puede aportar
ain con la prestacion de adecuacion a cargo del acontecimiento
que hace adecuado, y surge de la indigencia que no conoce necesi-
dades y a la que fuerza la diferencia de ser. Su forma léxica, supo-
niendo que se pueda hallar en general, es distinta. Su dictado, ha-
biendo sido hecho apropiado, tiene que regresar por completo al
resguardo en la cordillera de la diferencia de ser. Toda forma doctri-
naria de pretender atrapar constantemente en la aprobacion de una
configuracion nocional es para mal, pues encubre justamente la
huida esencial del hombre (este no fundamentar ni saber la verdad
de la diferencia de ser), la cual es practicada incluso por el aban-
dono del ser por parte de lo ente. El resguardo en la cordillera de
la diferencia de ser, el agrietamiento descollante y albergador de esa
prestacion de adecuacion que despeja la via de salida, tiene que con-
gregar en si el cielo y la tierra. El pensar de la diferencia de ser no es
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la | escalada de la cordillera después de haber venido corriendo de- 93

tras, sino aquella procedencia desde la cordillera que ha quedado
trazada y que solo puede estar constantemente en su espacio esen-
cial, en el cual el pensar «se limita a» pensar y la cadena montafiosa
de la cordillera «se limita a» «ser», sin operar nada y sin «actuar» ni
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atribuirse «hechos». El pensar, estando fervorosamente en el «ser
ahi», erige la verdad de la diferencia de ser.

120

Apenas cabe decir qué fatalidad se desata con efectos mas destruc-
tivos: identificarse a toda costa con las maquinaciones gestionan-
dolas sin escrupulos o rechazar aparentemente las maquinaciones
infiltrandose, con un efecto debilitador, en todo intento para pre-
parar su derribo. Quiza lo mas fatidico sea ese «mitad y mitad» de
la pose cultural cristiana, que echa mano de todo y se asimila a
todo, porque eso realiza metafisicamente la forma fundamental de
la hipocresia, pudiendo ratificar aun «moralmente» una conciencia
tranquila al proporcionarles a muchos sosiego y certeza. Por eso no
debe sorprender cuando encima aun se abusa del pensar propio
de la historia de la diferencia de ser —un pensar que queda fuera de
lo metafisico, y por tanto también de la manera de pensar cristia-
na— convirtiéndolo en una introduccién a la apologética cristiana
y eclesiastica.

121

En toda guerra, los enemigos luchan cada uno por su «autoafirma-
ciony, estando mas de acuerdo entre si de lo que a los amigos jamas
les estard permitido y podran estarlo. La discordia consiste en eso
que cada uno reivindica y define respectivamente como su «yo», y
en el modo como lo reivindica y lo define. Durante una época de
completa falta de rumbo, la «causa» de la guerra se esconde pre-
textando objetivos. (Pero qué sucede si resulta que cada uno de los
enemigos, en el fondo, no sabe qué objetivo tiene su guerra, y si no
sabiendo esto al mismo tiempo cada uno sabe que semejante guerra
ya no admitird vencedores ni vencidos, porque ella ha derribado
definitivamente todo ente arrojandolo al olvido del ser? Pero esta
causa de la indecision esencial nunca podran saberla los presun-
tos «sapientes», pues semejante saber tendria que destruir definiti-
vamente la propia consistencia de ellos... incluso sin la impostada
pose de una guerra. De ahi el inconsciente rechazo de todo asomo
de un afloramiento de tal saber.

El proceso de la guerra no consiste en las «operaciones», ni en
la «explosion» de bombas, ni en destruir escuadras, sino inicamente
en aplastar —sin hacer ruido ¢ imperceptiblemente, tapado por to-
das partes por la prensa y por el ruido radiofénico— todo intento
de una meditacion esencial que, preguntando, se abra paso a través
de la historia en el conjunto de su campar. Pero el atenazamiento en
la irreflexion y la inconsciencia no lo «hacen» unos | potentados y
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unos comerciantes aislados, sino que estos mismos, en virtud de su
esencia, son los primeros atenazados, a quienes ya no les queda
ninguna libertad. Por eso, también todas las «difamaciones» «mo-
rales» vienen a ser una conducta pueril (que nunca se aproxima a
la altura de la esencia de la historia ni esta a su altura), y por con-
siguiente Unicamente se pueden utilizar como un «instrumento
bélico». Por eso, el atenazamiento en la irreflexion y la inconscien-
cia y en las medidas que estas exigen tiene que destruir y abortar
todo lo que no sirva inmediatamente para la «autoafirmacion» ni
sirva visible y palmariamente de provecho, como si representara
un dafio para la nacioén y para su defensa. De este modo, el propio
atenazamiento se fuerza a si mismo a asumir una postura a la que
incluso aquella meditacion solo puede parecerle un dafio: un dafio
que, quiza, ayudara a que el pueblo que se esta afirmando a si mismo
llegue hasta el comienzo de una historia esencial, en la cual no se
reniega acaso de la «guerra» ni del «combate» a favor de un «pacifis-
mo» entumecido y vacio, sino que se los traslada a los ambitos ines-
crutables y sin fondo de aquellas decisiones y resoluciones superio-
res en virtud de las cuales surge de un pueblo el templamiento para
su futuro.

Eso que les hemos dado a los checos y a los polacos ahora In-
glaterra y Francia quieren que nos aproveche a los alemanes, solo
que Francia quiere mantener su falta de historia en una Alemania
destruida y que Inglaterra quiere mantener su falta de historia en un
negocio gigantesco, mientras que a los alemanes futuros les ha sido
encomendado | aguardar perseverantes una historia distinta, pues su 96
pensamiento se encuentra en una transicion hacia la meditacion.

122

Nadie debe poner sus esperanzas en un pensador, a no ser que una
persona tenga la esperanza de ser destinada a ser traspasada a la
amistad desconocida de aquellos hombres futuros que, a base de
esperar, sobrepasan todo lo actual porque se les ha brindado un
guifio de lo mas venidero. El temple de 4animo fundamental de los
advenideros es la magnanimidad para lo que campa como habien-
do sido y la longanimidad para lo mas venidero. En nada pueden
afectarles los «intereses», las promesas de salvacion, los éxitos y
los progresos.

123

Esa nocion de que los hombres que tienen que ser fundadores son
«genios» o «grandes» hace ya tiempo que ha asumido su acufiacion
moderna. La acufiacion mas impertinente se manifiesta en la opi-
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nién de que los grandes son «adelantados» a su «época», y que lo
que ellos «han inventado» solo se entendera y aprovechard mas tar-
de, para que entonces lo rebasen nuevos genios. Aqui entran en
juego la pista de carreras y el calculo.

Pero todo lo esencial no puede ser rebasado. Y eso no se debe a
que por delante de ello no haya nada, sino a que aqui no se puede
aplicar el criterio del adelantamiento. Sin embargo, la singularidad
de lo esencial es lo menos | afin a aquella «eternidad» que toda im-
postada pose humana —y tanto mas cuanto mas mezquina y alboro-
tadoramente se comporte— se asigna como objetivo y pretension.

124

En esta Segunda Guerra Mundial, la devastacion invisible serd ma-
yor (mas radical) que las destrucciones visibles.

125

Mi meditacion sobre el mundo ruso comienza durante los afios 1908
y 1909, con el intento de quien por aquel entonces era alumno de
bachillerato por comprender lo ruso. Desde entonces, esta voluntad
ha seguido su camino, y no la han determinado ni el surgimiento
del bolchevismo ni el «desarrollo» politico de la relacion entre Ru-
sia y Alemania desde enero de 1939. La relacion politica y tactica,
es decir, historiografica y técnica entre Rusia y Alemania, es decir,
entre los respectivos «partidos» que dirigen estos Estados, desde el
punto de vista «historiografico» acabara teniendo sus consecuen-
cias de todos modos. Pero esta relacion nunca es un fundamento
ni un espacio posible para la confrontacion propia de la historia
de la diferencia de ser entre el mundo aleman y el mundo ruso. Esta
confrontacion Unicamente puede surgir de una superacion de la his-
toriografia a cargo de la dominancia de la historia de la diferencia
de ser (cf. arriba, pp. 70 ss., 86, 87).

126

Lo mas impio es eso «religioso» a lo que tanto nos referimos: | esa
vuelta hacia lo «religioso» que los literatos constatan y practican por
su parte en la «literaturay.

127

El desconsuelo aumenta con la adiccién a encontrar en un consuelo
el cumplimiento de la «vida» y lo que la llena: una adiccion que se
nutre de la opinion de que la «vida» —ya se haga como «la de este
lado» o «la del mas allay— es la forma unica y suprema del ser de la
que el hombre puede llegar a apropiarse.
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128

El final de la modernidad considerandolo desde la historia de la di-
ferencia de ser. El distintivo metafisico de este final es el desarrollo
historico esencial del «comunismo» hacia la época del sinsentido
consumado. (Cf. arriba pp. 88 s.). Concibiéndolo meditativamente,
el «comunismo» no consiste en que todos consuman, ganen, tra-
bajen y disfruten lo mismo, sino en que todos se encuentren en el
mismo atenazamiento en el poder incondicional de unos pocos a
quienes no se nombra, y en que la indecision (la interrupcion de
todo posible crecimiento de una decision y de toda asuncion de tal
decision) pase a ser el aire promediado que todos respiran. Esto co-
mun, que generaliza y vulgariza a cada uno asimilandolo a todos,
opera como si no existiera. Que las industrias se estatalicen, que los
bancos también se estatalicen, que los latifundios se disuelvan, que
los monasterios se cierren, que todo saber se falsee convirtiéndolo
en «intelectualidad» y que esta «intelectualidad» sea la tinica que
encuentra aplicacion, y por tanto «realidad», en el mundillo de espe-
cialistas de los «colegas», que | la fabricacion de una «opiniéon pa- 99
blica» de eso que se da en llamar el «pueblo» a cargo de la prensa
y de la radio no busque otra cosa que conservar una imagen ficticia
que en el fondo nadie se toma en serio salvo los potentados, y si es-
tos se la toman en serio es inicamente como un instrumento de po-
der, etc., todo eso, mirdndolo desde el horizonte de la posesion y
desde la alharaca de la burguesia que habia hasta ahora, podra pare-
cer que es la auténtica pérdida y una especie de destruccion. Solo
que esta estatalizacion en el Estado significa poco, por cuanto que el
Estado no es mas que una herramienta subordinada del partido,
siendo el partido mismo la herramienta de unos pocos. De la esencia
de esos pocos forma parte que queden sin ser nombrados, y que esos
a los que tanto se nombra (Stalin y otros) solo sean tolerados como
aquellos a los que se pone delante. (Cf. p. 102). Por eso, el despotis-
mo de los pocos no tiene su causa en la avidez de poder personal de
«sujetosy» aislados, sino que, a su vez, y sin que ellos mismos lo se-
pan, se aprovechan de estos «sujetos» aislados utilizandolos como
los sustentadores y los «lugartenientes» del empoderamiento a toda
costa del poder puro, con un Unico objetivo que consiste en hacer
que este poder se acondicione en sus instalaciones propias, asegu-
randole el prestigio de ser lo verdaderamente real. Quien aqui hable
de «materialismoy» Uinicamente estara testimoniando hasta qué punto
esta manera de formarse nociones sigue aferrada a los fragmentos
que algunas teorias reconocidas sobre el «pueblo» esparcieron entre
este. Este «materialismo» es «espiritual» en un sentido supremo, y
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lo es de forma tan decidida que se tiene que reconocer en €l la con-
loo sumacion del espiritu metafisico | occidental.

Un hombre como Lenin sabia esto con claridad. Y por eso, el
peligro del comunismo no consiste en las consecuencias econdmi-
cas y sociales, sino mas bien en que no se advierta su caracter espi-
ritual, su esencia como espiritu, desplazando la confrontacion a un
nivel que asegura por completo su hegemonia y su caracter irresis-
tible. El poder histérico del comunismo y de su auténtico caracter
como poder soviético oligarca es la prueba en contra mas sencilla
y mas concluyente que desmiente las doctrinas supuestamente nietz-
scheanas de los explotadores de Nietzsche acerca de la «impotencia»
del «espiritu». Por eso, la «lucha» de las Iglesias cristianas —por
ejemplo contra el bolchevismo— no conseguird nada, porque esas
Iglesias no son capaces de darse cuenta del caracter espiritual del
bolchevismo, puesto que ellas mismas estan al servicio de algo «espi-
ritual» que le impide esencial y definitivamente al cristianismo fun-
damentar jamas, para contrarrestar a este «enemigo universal que es
el bolchevismoy», una morada del preguntar esencial que sea esen-
cialmente distinta por completo de ellas y que se desarraigue radical-
mente de ellas. Antes de toda «lucha» que siempre degenere en mero
simulacro de combate y en un convenio final, tiene que despertarse

101 el | saber de que aquel poder puro, en su empoderamiento a toda
costa, a su vez remite a algo distinto como su origen y su apoyo
esencial. Esto son las maquinaciones, una palabra bajo la que hay que
pensar una decision esencial en la historia occidental de la diferencia
de ser. Este pensar se aproxima a la «realidad» de los hechos de la
¢época infinitamente mas (y no como quedarse mirando pasmado sin
hacer nada) que toda forma pequefioburguesa de «intervenciony.

Desde luego que seria una exigencia erronea desear ver que
este pensar se haya transformado en una forma general de formarse
nociones y de opinar que practique todo el mundo. Contra eso se
necesita una sola cosa: el saber acerca de las formas ineludiblemente
multiples y esencialmente distintas como tiene que realizarse la
superacion histérica del comunismo. El impedimento mas tenaz
para este saber siguen siendo las expectativas innombradas —y en
las que no se ha reparado bien— de regresar en algin momento a
situaciones precomunistas y burguesas. Esta cautivadora expectati-
va se sigue nutriendo continuamente de ese enfoque erréneo al que
le parece que lo «publico» es lo unico real, mientras que, después de
todo, no es mas que la sombra de una historia que Uinicamente cam-
pa como la historia de la diferencia de ser: una sombra que, aunque
es necesaria y no resulta facil de saltar por encima, sin embargo es
una sombra vacia.
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Con los «solo unos pocos» no nos estamos refiriendo de nin- 102
gun modo a un nimero reducido en comparacion con los innume-
rables muchos que quedan excluidos de la posesion del poder: mas
bien significa el modo especifico como todo empoderamiento del
poder se concentra en la pura desconsideracion y falta de escrupu-
los del proceso a toda costa, siendo tal falta de escrapulos el origen
de dicho empoderamiento. Solo los pocos responden de que el des-
pliegue mas inaparente del poder se produzca sin restricciones y de
forma segura. Este proceso viene definido metafisicamente, y lo Uni-
co que lo espolea y azuza es aquel abandono del ser —que no se
puede conocer en cuanto tal— por parte de todo ente. Solo gracias
a tales pocos queda asegurado a toda costa e irrestrictamente el
acuerdo acerca de que el «bienestar», la participacion en los progre-
sos de la cultura, la eliminacion de las diferencias de clase y de pro-
fesion, la equiparacion de los gobernados y los «gobernantes», no
sean mas que pretextos para el «pueblo», ante los que este se queda
encandilado, de modo que ya no trata de mirar mas alla de ellos
hasta llegar a ver lo unico que es: el poder de los pocos. Insistimos:
no se trata de que estos pocos sean los potentados, sino de que su
«resoluciony es lo Unico que mantiene por todas partes, en una
prioridad intocable, el poder completo de los organismos frente a
todo intento de una inteleccion autéonoma y de actos de voluntad
por parte de individuos aislados y de grupos.

Lo que llega hasta los ambitos desde los cuales el «espiritu», en
cuanto que forma de dominio de la metafisica, se vuelve superable
junto con la metafisica misma, no es la evasion desde el contenido
esencial de la | realidad politica hacia lo «espiritualy, sino el pensar 103
por completo lo politico hasta el fondo de su irrestricto caracter
de poder; y solo donde previamente el «espiritu» es eficiente como
imagen contraria y como modelo es donde la opinion de la raigam-
bre de lo espiritual en lo «corpdreo» se proporciona su buena repu-
tacion, su comprensibilidad y el posible prestigio de una confesion
de fe propia de una cosmovision. Sin embargo, el «comunismo» no
es una mera forma estatal, ni siquiera una mera forma de cosmovi-
sion politica, sino que es la constitucion metafisica en la que se en-
cuentra el mundo humano moderno tan pronto como la consuma-
cion de la modernidad entra en su ultima fase.

Habiéndose acostumbrado a quedarse dentro del radio de al-
cance de las ocupaciones reconocidas (el bienestar y el fomento cul-
tural), y bajo la cubierta que proporciona el techo protector de esas
salvaciones en las que se cree («beatitud eterna») y que le permiten
pasar esta «viday, dado que aquellas seguridades se van evidenciando
paulatinamente como fragiles desde hace mucho tiempo y como

131



REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

infundadas, el hombre cae hoy en aquella perplejidad que le hace
titubear dando tumbos por todas partes y que ya solo le permite
andar buscando «objetivos» que hayan de superar lo anterior y que,
justamente a causa de ello, tienen que precipitarse directamente a la
homogeneidad con eso anterior; pues una vez que, a causa del cul-
tivo de la laboriosidad y del disfrute de la vida corpérea, no quede
104 otra cosa | que la ampliacion a toda costa de este «objetivo» al con-
junto de la masa humana que se divierte y que es sana, que esta in-
dustrializada, tecnificada, que se dedica a hacer cultura y que de
forma proseguida tiene que ir consignando de nuevo el incremento
de estos intereses vitales, y una vez que incluso los pueblos europeos
—con la voluntad o bien de afirmar lo que ha llegado a poseerse
hace ya tiempo o bien de alcanzar primero de forma asegurada la
satisfaccion de estos intereses— ya no sean capaces de eludir la gue-
rra, entonces ese forzamiento a la guerra masiva correspondiente y
acondicionada hasta lo incondicional —un forzamiento que apre-
mia necesariamente con su caracter de interés— confirmara que,
por todas partes, el hombre moderno sigue estando dentro de lo
que habia hasta ahora, es decir, de lo ente definido metafisicamente.
Quedandose uno perplejo y enredado en lo ente, no es capaz de
experimentar lo siguiente: que, aqui, lo que define la historia en su
esencia es huir de la diferencia de ser. Esta huida hace surgir un
estado que, después de todo, asegurando exhaustivamente la vida
entera y sus circulos de intereses permite que crezca hasta lo inapre-
hensible la incertidumbre de una decision. La amenaza que para el
ser hombre proviene de aquello que constituye justamente el do-
minio a toda costa de la conduccion segura de todas las medidas
de proteccion y de resistencia, la amenaza que se barrunta en cuanto
tal sin poder aprehenderla y que al mismo tiempo se rechaza de
ios nuevo como apariencia, contiene | el anuncio de aquello que el
hombre moderno —que administra y que calcula la metafisica hasta
el final— jamas sera capaz de llegar a saber. Si el hombre moderno
no es capaz de llegar a enterarse de aquello no es porque eso quede
demasiado fuera de sus ambitos habituales y le resulte demasiado
remoto, sino porque le resulta tan cercano que ese hombre a quien
lo que le importa es el aseguramiento constantemente tiene que ha-
berse saltado ya esto que le resulta tan préoximo a su esencia oculta.
Pero esto proximo no es cercano al «cuerpo», ni cercano al «almay,
ni cercano al «espiritu» del hombre, sino que, mas bien, no guarda
relacion con ninguno de ellos. Pero si que viene a ser proximo al
oculto fondo esencial del hombre: cercano a la estancia fervorosa
en la verdad de la diferencia de ser, en virtud de la cual el hombre
puede verse acometido por la inseguridad en medio de lo asegurado,
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y puede verse arrojado de un lado a otro en la alternancia y el des-
moronamiento de los objetivos, experimentando en ello lo nulo
por excelencia (el guifo de la nada).

Pero no es que la nada «no sea nada», sino que no es mas que la
forma esencial, mas sencilla y mas dificil de superar de la diferencia
de ser: solo en raras épocas de su oculta historia la diferencia de ser
intermedia centrando la esencia y el campar del hombre, traspasan-
dolos a la referencia a la diferencia de ser, una referencia que no es
ninguna nocién ni en general ningun modo de «vivenciar», sino una
fundamentacion de la verdad de la diferencia de ser que en ciertas
épocas todavia | no ha sucedido. Este centro esencial del hombre no 106
existe en ninguna parte ni nunca existe por si mismo, sino que solo
«llega a ser» en el acontecimiento de hacer apropiado al hombre
para la existencia, y Unicamente es desde tal prestacion de adecua-
cion. El hombre no puede «hacer» esta historia, y nunca puede inter-
venir en ella. Siendo ¢l mismo arrebatado por la esencia de la histo-
ria, Unicamente es capaz de preparar la época, puesto que lo mas
venidero de lo venidero le alcanza desde la lejania de lo mas proximo
(mediando para situarlo en el centro). Mientras el hombre quede
fuera de esta preparacion, ira dando tumbos al final de un largo ca-
llejon sin salida de un lado a otro entre salidas tapadas. Ha olvida-
do emprender el camino de vuelta: de vuelta ciertamente no a lo que
habia hasta ahora, sino al comienzo, cuyo predominio fue eludido de
inmediato por el mundo humano occidental. En lo que se guarda
reservado, el comienzo hace sefias al futuro mas remoto. La custo-
dia de su esencia le da al pensar la preponderancia de su preguntar
para las perspectivas de lo mas venidero. El comienzo es el secre-
to de la historia, pues el comienzo se lleva a si mismo al repentino
ambito clareado y despejado de la subitaneidad de la diferencia de
ser en relacion con la nada: un llevarse que forma parte ¢l mismo
de la irradiacion del campar de la diferencia de ser.

Si el «comunismoy es la constitucion metafisica de los pueblos en
la ultima fase de la consumacion de la modernidad, entonces | eso 107
implica que ya a comienzos de la modernidad ¢l tiene que llevar su
campar hasta el poder, aunque de manera todavia solapada. Politi-
camente, eso sucede con la historia moderna del Estado inglés. Con-
siderandolo en cuanto a su esencia, y al margen de las formas con-
temporaneas de gobierno, de sociedad y de fe, el Estado inglés es
lo mismo que el Estado de la Union de Republicas Soviéticas, con la
unica diferencia de que, ahi, bajo la apariencia de moralidad y de
educacion de los pueblos una nocioén gigantesca vuelve inofensivo y
obvio todo despliegue del poder, mientras que aqui la «conciencia»
moderna se evidencia a si misma en su propio caracter de poder de
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una manera mas desconsiderada y con menos escrupulos, aunque
no sin alegar que va a traer la dicha a los pueblos. La forma cristiano-
burguesa del «bolchevismo» inglés es la mas peligrosa. Mientras esta
no se destruya, la modernidad se seguira conservando. Pero la des-
truccion definitiva inicamente puede asumir la figura de la autoani-
quilacion esencial, siendo el sobreincremento de su propio caracter
de apariencia lo que mas enérgicamente la asciende al puesto de
salvadora de la moralidad. En qué momento historiografico arran-
que la autoaniquilacion del «comunismo» convirtiéndose en un pro-
ceso y en un final visibles es algo que resulta irrelevante en compa-
racion con la decision ya tomada y propia de la historia de la
diferencia de ser: una decision que hace ineludible aquella autoani-
quilacion. La autoaniquilacion tiene su primera forma en el hecho de

ios que el «comunismo» | fuerza a llegar hasta un estallido de complica-
ciones bélicas que alcanzan el punto en el que ya no se puede impe-
dir que, a causa de ellas, los poderes tengan campo libre para actuar
por si mismos. (Cf. arriba p. 88 «La guerra...» hasta p. 89).

Lenin fue el primero que advirtid, propicio y ejercié el fomento
de guerras mundiales como téctica intencionada. Su jubilo a cau-
sa del estallido de la guerra mundial en el afio 19 14 no conoce limi-
tes. Cuanto mas modernas se vuelven tales guerras mundiales, con
tantos menos escripulos exigen la concentracion de todas las fuerzas
bélicas bajo el poder de unos pocos. Pero esto significa que nada de
lo que de alguna manera forme parte del ser de los pueblos puede
exceptuarse de ser un elemento de la violencia bélica. Y precisamen-
te este acondicionamiento de lo ente en el ilimitado empecinamien-
to del despliegue del poder hasta la desmesura del abarcamiento de
todo —un acondicionamiento que Lenin fue el primero en adver-
tir como «movilizacion total» y también en llamar asi— es lo que
llevan a cabo las guerras mundiales. Ese acondicionamiento lleva
al «comunismo» al nivel supremo de su caracter maquinador. Esta
«altura» suprema es el unico sitio apropiado para precipitarse a esa
nada del abandono del ser que el comunismo mismo ha preparado,
y para iniciar el largo final de su penosa muerte. Todos los pueblos
de Occidente estan incluidos en este proceso en funcioén de su des-
tinacion esencial historica, ya sea para acelerarlo o para obstaculi-

fos> zarlo, ya sea porque trabajen | para encubrirlo o para dejarlo en
evidencia, ya sea que parezcan combatirlo o que traten de quedarse
fuera de su ilimitado campo de repercusion.

Sin embargo, entre tanto ya ha comenzado una historia distinta
de la diferencia de ser. Pues si, en el fondo, lo ente (aqui y ahora lo
ente de las maquinaciones) se encamina hacia el final, entonces tiene
que haber un comienzo de la diferencia de ser, aunque solo unos
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escasos y futuros piensen y poeticen ese comienzo con un saber des-
conocido. Este comenzar de un comienzo es, después de todo, el
legado mas digno y rico de su campar propio, un legado que ¢l deja
a la historia de la fundamentacion de su verdad en lo ente que se
erige. ;Qué significa la aparicion de la gigantesca voragine de la de-
vastacion maquinadora y de los «actos» que esa devastacion desenca-
dena en comparacion con la venida del ltimo dios y de esa silen-
ciosa dignidad de la expectativa que se le otorga? Pero el dios... {por
qué ¢1? Pregtntale a la diferencia de ser, y en su silencio, en tanto que
el campar inicial de la palabra, respondera el dios. Podréis atravesar
todo lo ente, que en ninguna parte se os mostrara el rastro del dios.
(Pero como habras de llegar a ser un inquiriente que pregunta a la
diferencia de ser? Solo gracias a la voz del silencio, la cual entona tu
esencia para afinarla con la estancia fervorosa en el «ser ahi», elevan-
do al templado para que preste oidos a la venida. Pues la venida es
lo tinico capaz de colmar en el comienzo el campar de la divinidad.
Viniendo, | los dioses indagan el fundamento de la historia mas lio
profunda y son los nuncios del ultimo dios, quien lo Gltimo que tiene
es su venida. Nada trac salvo a si mismo. Pero incluso entonces solo
se trac a si mismo como el mas venidero de lo venidero. El ultimo
dios no brinda consuelos (cf. p. 98). Contar con la salvacion del alma
atenaza en un «vivenciar» carente de existencia: un «vivenciar» del
que el ultimo dios queda tan alejado que ni siquiera precisa distan-
ciarse de los ambitos y los poderios de dicho calculo. Pero la diferen-
cia de ser a la que se pregunta, y desde la que el ultimo dios res-
pondera en su momento, templa para la confianza que se tiene en el
obsequio de la mas silenciosa referencia de un mundo a la tierra, los
cuales, tierra y mundo, se arrellanan en las moradas de una historia
de la contrarréplica entre el hombre y el ultimo dios. La confianza
no se encadena a lo presente ni se basa en ente alguno. La diferencia
de ser la hace adecuada como lo radiante de la longanimidad para
la custodia de la disposicion al acontecimiento que hace apropiado:
lo radiante que siempre es incoativo, que nunca se degrada a un
acostumbramiento y que cada vez es mas abierto. Esto radiante es lo
bastante fuerte como para asumir en la esencia de la confianza el
horror del abandono del ser por parte de lo ente. En su longanimi-
dad, erige la magnanimidad contra la devastacion invisible del cam-
par de la diferencia de ser, | que ya ha superado toda eclosionante 111
destruccion de lo ente.

Pero quiza, durante mucho tiempo, el hombre todavia no ha-
bra madurado para el dolor de esta magnanima longanimidad de la
confianza en la diferencia de ser. Sin embargo, aquella confianza al-
berga en si la esencia de la alegria. La metafisica y todas las formas
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de la fe eclesiastica y de las cosmovisiones que le estan supeditadas,
perdidas en lo ente, siempre llegan solo hasta el «disfrute» a causa
de esto y de aquello, o como mucho llegan hasta el disfrute «ani-
mico» e «intelectual». La alegria no es disfrute. La alegria tiene su
origen en el comienzo de la historia de la diferencia de ser. La alegria
pone el final de la metafisica, y por tanto el final de la modernidad,
en lo transitado del transito. La magnanimidad y la longanimidad
de la confianza en la diferencia de ser, con sus voces en contra, di-
cen con mayor propagacion aquello que deberia quedar nombrado
con las palabras «la prestacion de asistencia». El «vivenciar» y el
opinar habituales, también en adelante, lo unico que percibiran en
estas palabras serd la indicacion del entenebrecimiento y la aflic-
cion, lo cual testimonia hasta qué punto piensan exclusivamente
desde aquel opuesto que ellos conocen como el «disfrute».

Y asi es como la incapacidad de saber cual es la esencia de la
«prestacion de asistencia» surge del empecinamiento en una meta-
fisica que ya se ha vuelto vulgar por si misma y en su tltimo triun-
fo: | el «comunismo» como el impulsor y gestor humano de las ma-
quinaciones. Su «dominio» es el final del primer comienzo de la
historia de la diferencia de ser. La abrupta ruptura con este final es
el otro comienzo de esta historia. En el primer comienzo, la diferen-
cia de ser campa como afloramiento (c)Uctio). En el otro comienzo,
la diferencia de ser campa como acontecimiento. Afloramiento, ma-
quinaciones y acontecimiento son la historia de la diferencia de ser,
por cuanto que liberan el campar de la historia desde el primer
ocultamiento inicial, pasando por la tergiversacion en la historiogra-
fia, hasta aquello que los futuros piensan por anticipado como la
fundamentacion del ambito clareado y despejado de la resolucion,
reservandoselo a la verdad de la diferencia de ser.

129

Un pueblo puede tener su «época» en la que ya sea demasiado tar-
de para un hundimiento porque le falte la altura esencial desde la
que tendria que precipitarse. Y si entonces lo tinico que queda es
la lenta habituacion al inaparente hundimiento de las medidas
ocultas y el imperceptible acostumbramiento a la trivializacion de
las pretensiones, entonces estd en marcha hacia el futuro una des-
truccion «del» ser, y toda devastacion externa ya unicamente cabe
considerarla el espectaculo vacio de un aditamento que llega dema-

siado tarde. Pero incluso entonces hay ahi para los sapientes | la se-
flal de que se estd preparando un momento Unico de la historia,
aquel en el que el hombre tiene que volver a superar la prueba que
representa la contrarréplica de un dios. Pero cuanto mas esenciales
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sean las decisiones, tanto mas silencioso se tornara el ambito en el
que se toman. Y para los meditativos, todo dependera de que en-
cuentren el camino hasta este silencio y sepan sacarlo de todo ruido
excesivo, es mas, que barrunten dicho silencio en medio de lo que
en apariencia no es mas que vacio y nulo y cavilen sobre la cercania
del dios mas remoto. Creemos estar dispuestos para la época, pero
en lo que nos resulta mas inmediato no nos enteramos de lo que esa
época nos ofrece de nuevo en cada recodo menudo de su camino...
y eso nunca es la época misma.

130

«Heroismo»: una vanidosa agitacion ante lo necesario en cuanto
que lo ineludible publicamente. jQué fuera queda eso de la diferen-
cia de ser, qué ruidoso y exigente de despliegue de medios! 4 los
futuros les pertenece la pasion por la pobreza del gran silencio.

131

La sefial distintiva de que una filosofia es filosofia sigue siendo el
lugar que se ha pensado exclusivamente para ella desde su pensar,

un lugar en el que o bien se | afianza un «si» al preguntar o bien se 114
asquea el «no» de los ya asegurados. Todo lo demas que se aduzca

en torno a ella no serd mas que parloteo.

132

Para no quedarse en meros individuos aislados, quienes son unicos
no necesitan de los muchos y distintos ni de sus agrupaciones.

133

Lo «buenoy» no es lo «agradable» ni es la «dicha», no es lo que sienta
bien ni el provecho, no es lo que se debe hacer ni es un mero valor,
sino que es esa existencial estancia fervorosa en la libertad desde
la incardinacién en la diferencia de ser. Pero como para los futu-
ros la diferencia de ser pasa a ser lo mas digno de ser cuestionado,
por eso la libertad es aquella pobreza del silencio de un perseverar
aguardando: un perseverar que nunca obtiene su verdad a base de
hacer acopio de confirmaciones.

134

En una época en la que la devastacion invisible es mas incisiva que
las destrucciones visibles, incluso los caminos de la cavilacion co-
tidiana tienen que emprender su direccion hacia lo invisible, en
cuyo ambito los pocos invisibles —que son los tinicos reales— que
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115 han fundamentado al hombre | en el «ser ahi» se aproximan unos
a otros. Esos son, por un lado, los individuos aislados que hoy es-
tan en una lucha bélica inmediata y que no encuentran apoyo en
nada dado, ni siquiera en la comunidad ni en la camaraderia. Tie-
nen que presagiar a su manera algo distinto por lo que estén dis-
puestos a sacrificarse pero que no pueden decir, y sin embargo tie-
nen que hacer primero un sacrificio. Cuantos de estos hombres
hay ahi afuera no lo sabe nadie. Pero que los hay es cosa cierta. Por
otro lado estan las mujeres que, con un amor incoativo, mantienen
reservados cuartos reconditos para lo noble, y que en virtud de
este amor son indestructibles. Quiénes son ellas es algo inasequible
a todo opinar publico. Y los terceros podremos reconocerlos bien
en aquellos que, con un poetizar y un pensar que se anticipan en
mucho, forman parte de una historia distinta. Donde estan y si los
hay son cosas que quedan tan ocultas que ni siquiera se suscita este
preguntar por ellos ni menos aun se vuelve corriente. Estos tres
grupos invisibles, que son los Unicos reales, son los que preparan
lo «poéticon, inicamente en cuyo fondo se fundamenta y se indaga
la historia del hombre. A estos tres grupos pertenece ese obsequio
de la diferencia de ser consistente en dejar que llegue hasta ellos la
venida de decisiones iniciales, y en que puedan custodiar esa veni-
da cada uno a su modo.

ith La envergadura del corazon tiene que hallar sus pilares en la
tenaz impertinencia de un rendimiento cotidiano... y en la cercania
a la confianza en la diferencia de ser. Para quienes realmente estan
fervorosamente en la diferencia de ser, lo arduo no es «vivir
peligrosamente»”, porque el peligro siempre conserva lo inequivoco
y lo conocido de su ambito fijo. Lo arduo, y por eso lo auténtico, es
vivir transicionalmente, arreglarselas sobre el puente de aquella en-
vergadura del corazén, renunciando a las pequefias asistencias y con-
suelos. Lo publico de estos tiempos es muy ordinario y convencional,
y por eso se puede hallar historiograficamente por todas partes. Pero
lo que estos tiempos ocultan es Unico: tan Unico como el comienzo
de nuestra historia occidental.

135

La guerra, que ahora llaman «rara» para acostumbrarse a ella ya
de inmediato y para denegarle toda sefia esencial, no es mas que el
débil interludio y oposicion que ofrece un proceso del que solo
unos pocos saben... y cuyo saber es la estancia fervorosa en una ver-

13.  [F. Nietzsche, La ciencia jovial, Monte Avila, Caracas, 1990, p. 164].
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dad de la diferencia de ser. Estos sapientes son los unicos que actua-
ran en el futuro. No necesitan una esfera publica.

136

Para el hombre intelectual y actuante hoy solo hay dos posibilida-
des: o bien quedarse fuera en el | puente de mando de un draga- ili
minas, o bien virar el barco del preguntar mas extremo en direc-
cion a la tormenta de la diferencia de ser.

137

Teologia: al diablo no le interesan las «pobres almasy». El diablo
solo entabla su pacto con aquellos de quienes tiene la certeza de
que tienen un caracter diabolico. Igual que el dios sigue siendo di-
vino incluso en sus golpes mas duros, también asi su contrincante,
un diablo, sigue siendo diabodlico en sus gestos mas inofensivos. (Y
si resulta que, superando todo lo que ha hecho hasta ahora, el dia-
blo alcanzara su maxima diablura «suscitando arrepentimiento
y penar»?

138

ha asignatura: uno espera sacar provecho desempolvando su «cien-
cia»; otro echa mano de un apaciguamiento para edificar su «alma»
revoloteadora; el tercero aguarda impaciente las sorpresas para me-
ter un aliciente en su yermo; y nadie barrunta el camino ni la mar-
cha, ni nadie se arriesga a dar un paso. Pero los caminantes cami-
nany son.

139 us

Verano. Al dirigirse de nuevo hacia los altisimos abetos alla al otro
lado, en el «<Hammerley, tras el Gltimo hachazo del hacha de hacer
lefia, entre los crujidos que se producen al caer y que durante un
tiempo todavia son constantes, y con el sordo golpeteo de la tierra
que responde retumbando...

140

Las cartas empezadas... a veces son testimonio de un recuerdo
consumado que prevalece en todos los ambitos del «ser ahi.
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APENDICE
Al numero 104

Nada puede quedar fundamentado como figura... porque como fundamen-
to no hay ninguna libertad para si mismo.

No habiendo puesto ninguna superioridad

ni ninguna voluntad real Sino solo habiendo aplicado el medio
bajo la ley esencial més propia de la brutalidad

y su despliegue, quien alega éxitos

sino, en lugar de eso, que no son los suyos.

habiéndose escabullido de si;

no habiéndose concedido ninguna apertura para el preguntar

ni ninglin espacio para el combate,

sino solo habiendo hablado sin tino de lo combatiente,

es como uno no se ha dado cuenta de quién es el auténtico adversario en

el combate, | ahora en el autoendiosamiento mas propio.
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a «La campana
que se tane
para llamar a cenar
estaba desafinada por cosas menudas
como la nievey.

Holderlin, esbozo sobre Colon, 1V2, p, 3951,

Aqui resulta evidente qué es una poesia que ya no necesita ser «artey,
es decir, Ttxwb es decir, «poema» (7toir)utc). Afortunadamente,
este tipo de poesia les resulta completamente inaccesible a esos ver-
sificadores que han sido adiestrados en todas las artes y que todo lo
imitan. ;Pero por qué semejante poesia tiene que ser simultanea de
una ilimitada impostura cultural? Para que esta impostada pose cul-
tural la encubra, preservandola de aquel desgaste a base de uso de

todo y para todo a causa de la arbitrariedad del desencadenamiento
de las maquinaciones.

1. [F. Holderlin, Samtliche Werke, vol. 4, Gedichte, ed. de N. von Hellingrath,
Propylaen, Berlin, 21923J.



En todas partes nos quedamos en mero preludio del comienzo.

Lo ente nunca reemplaza la diferencia de ser. Aquello ha sido
trasladado en cada caso a esta. El pensador «inicamente» esboza lo
que se le ha arrojado. El esbozo mismo tiene que ser algo que se lanza
arriesgandolo. Pero el lanzador es la diferencia de ser. Lanzamiento
arriesgado como acontecimiento que hace apropiado. (Cf. p. 62).

Son cargas de las que uno no se puede desprender, sino que tienen
que ser trasportadas hasta una época que en el comienzo decide so-
bre su peso.

Pensar hacia lo abierto... portando sobre los hombros la carga del
pensar de dos milenios y medio.

Indigencia es estar a sabiendas en el campar de la verdad cuando te-
nemos que estar resueltamente en algo verdadero.



b Crear una cosa que puede esperar porque para ser no necesita «re-
percutiry. No fingir que hay «cosas necesarias» sirviéndose del 1la-
mamiento a tener que repercutir sobre su «€poca» y venir en su ayu-
da. Este punto de vista de hospital le resulta ajeno a la meditacion
historica.

Ni siquiera en el rincon mas apartado debe esconderse ninguna con-
fusion ni existir ningin disimulo acerca de que, ahora, ya no queda
nadie que aun pudiera concebir algo sobre el pensar de la historia
de la diferencia de ser: la sencilla soledad.

En ambitos fundamentalmente distintos —es mas, que ni siquie-
ra se pueden comparar en cuanto a diversidad— de la diferencia de
ser, al mismo tiempo, ser ahi y concederles a los ignorantes y des-
prevenidos el pleno derecho a su ignorancia y su desprevencion.
«Ser ahi» como «prestacion de asistencia» (Ttyo-pqGdaOai).

Pero la prestacion de asistencia la tomamos como preocupacion
por el fuego en cuanto que luz y ambito clareado (cj)aoq-(j)uaii): la
prestacion de asistencia de la diferencia de ser (ser y tiempo). Pero
la prestacion de asistencia es mas inicial que la cjn'aic, por cuanto
que tiene que fundamentar por si misma el ambito clareado. La
imposibilidad del «a priori». Lo «a priori», en cuanto que lo previo
de donde algo procede, es la apariencia del comienzo.
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Solo mas alla del odio y del amor comienza el ambito que tinicamen- i
te un 7i0A£|aos define por si mismo en sus posibilidades jerarquicas,
y del cual el combate vuelve a obtener para si mismo sus medidas.

Quiza después de dos siglos despertaran los primeros alemanes que
se prestaran a recibir algo largamente preservado como lo venidero.
Nosotros, los transicionales, tenemos que preparar a estos primeros,
que son pocos. ;/Hay mayor cercania a la diferencia de ser que este
salir a la lejania a base de pensar? Pensar adelantandose hasta el
comienzo.

El «realismo heroico»?* es una huida a lo «real» escapando de la
meditacion sobre la realidad.

La grandeza es la fundacion de algo inicial, o bien, dado que tam-
bién en su esencia se encierra algo caotico, la induracion mas extre-
ma de algo ya caducado.

Historia solo la hay donde cada vez se decide inicialmente sobre el
campar de la verdad.

La decision viene de la propia diferencia de ser.

Para cumplir con lo que exige la ley de la diferencia de ser necesita-
mos algo esencialmente distinto y «mas» que un «heroismo.

Pasillos y corredores del pensar que, una vez recorridos, ya no se
deben falsear convirtiéndolos en «obras», sino que tienen que ser
el rastro y conservar lo que ellos tienen de oculto. Pero esto exige el
ritmo mas sencillo. Pues ;donde estan las moradas del silencio y
cuando es el momento de la estancia fervorosa en el silencio, inclu-
so aunque esto se vocee sacandolo al avido vacio de lo publico, un
vacio que todo lo mezcla arbitrariamente en una mezcolanza de pa-
labras que enseguida se ha consumido? Previamente, todo lo esen-
cial tiene que haberse vuelto arduo e irreconocible.

Todavia sigue esa agitacion inutil por una mejora y una «reno-
vacion» de la «universidad». Entre tanto se observa el creciente
«desinterés» de los estudiantes que estan en la «facultad de filosofia»
y matriculados en ella. Uno no se da cuenta de que estos observado-
res que constatan un descenso del numero de las horas de clase que
los estudiantes tienen que cumplimentar | ya solo «ven» con los ojos i

2. [E. Jinger, El trabajador: dominio y figura, trad. de A. Sanchez Pascual, Tus-
quets, Barcelona, 1990, p. 166].
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de los directores de estudio, y que, por eso, a partir del descenso de
estos numeros deducen el «desinterés», mientras que lo que sucede
es lo contrario: ruge el hambre de meditacion... pero nada alimenta
ese hambre. Sigue vivo el «deseo» cuanto menos de la posibilidad
del preguntar intelectual, pero falta toda oferta para realizar un ra-
zonamiento ordenado que pudiera conducir primero al ambito del
preguntar. Uno ya esta tan desencaminado y atascado en la coordi-
nacion y la planificacion de los «estudios», y esta tan acostumbrado
a eso, que se piensa que el «desinterés» (el supuesto «desinterés») se
podria subsanar estipulando un niimero de horas obligatorias. Que
la Facultad de Filosofia de la Universidad de Berlin —que hace ya
tiempo que se ha convertido en una institucion vacia y envanecida—
se evada a propuestas tan necias demuestra el desmoronamiento
de la universidad mas contundentemente que todo desinterés por
parte de los estudiantes.

Pero por lo demas... todos estos asuntos «importantes» son ya
cosa del pasado.

En los afios de la posible decision (1933) uno represento el papel
de horrorizado, se qued6 al margen y se puso a instigar. Tras un
breve plazo | a uno lo necesitaron, y uno se sintié reconocido y se
quedo satisfecho y se lo tragd todo —al fin y al cabo, «la ciencia»
seguia vigente—, y ahora uno se las da de importante en su funcioén
de advertir y de salvar, siendo que es uno mismo quien tiene la
verdadera culpa. Y en todo momento se estaba desprevenido y sin
tener ni idea, y se seguira estando asi. No se ven los procesos ince-
santes en los que lo esencial asume la figura de lo Gnico poderoso.
Aun se quiere revertir lo incesante mediante pequefias «artimafiasy,
y lo unico que se consigue es fomentarlo; unicamente por eso los
«profesores» siguen teniendo un derecho al prestigio; por si mismos
ayudan a acelerar lo que pretenden estar deteniendo.

La actual guerra mundial es la revolucion mas extrema de todo
ente, que lo lleva a lo incondicional de las maquinaciones.

Cuando las luchas por la posesion del poder se desarrollan en el
radio de alcance del empoderamiento a toda costa del poder, solo
«vence» aquel potentado que sabe lo que puede querer y que no re-
vela este saber a ninguna esfera publica. Lo tinico que puede querer
es el puro dominio del poder, sin saber qué caracter tiene este poder. 3

En tiempos «heroicos», que nada saben de su procedencia propia, la
«paz» se considera una debilidad, porque el heroismo no acierta a
ver cudl es la esencia de la dominacion y no se da cuenta de que la
«paz» —que es algo distinto a la mera interrupcion de la guerra—,
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para fundamentarse y conservarse, necesita fuerzas superiores a la
sagacidad de poderes eclosionantes.

Un inglés (Thomas Buckle) dice: «La locomotora ha hecho mas para
unir a los hombres que todos los fildsofos, poetas y profetas antes que
ella desde el inicio del mundo»’. Si en esta curiosa sentencia to-
mamos la «locomotora» como el tipo de vehiculo técnico y maqui-
nal, entonces primero tenemos que preguntar de qué unidad se esta
hablando aqui a la que ha conducido esta indiscutible «unificaciony.
(No es aquella unidad que paso a ser condicion fundamental de la
posibilidad de la mas acérrima discordia y enemistad? ;Qué seria la
guerra moderna de los nuevos tiempos sin esta «unidad»? Hace fal-ta
ser inglés para atreverse a hablar aqui de esta «unificacion» y para
tener tan poca idea de la esencia de los pensadores y los poetas.

Inglaterra ha aportado la democracia parlamentaria —ajustada a los 6
partidos— y las maquinas. Rusia no es mas que la consecuencia
esencial decisiva, por cuanto que es la primera que se toma en serio
la esencia del comunismo y lo concibe como «poder de los soviets +
electrificacion». Que ambos se desarrollen hasta convertirse en los
enemigos mas acérrimos resulta ineludible: porque ambos quieren
lo mismo. (Y en medio de ambos? O bien seremos triturados en la
nada a causa de una incapacidad a la hora de tomar decisiones de
la que no nos damos cuenta (una incapacidad que quiere ser al mis-
mo tiempo aquellas dos cosas con diversas variaciones), o bien po-
demos llegar a ser un comienzo Unico de Occidente, suponiendo
que sepamos la decision.

A lo largo de siglos Rusia vivié en el despotismo del feudalismo y
no fue capaz de soportar ni seis meses el mundo «democratico» del
gobierno de Kerenski3 4, para acabar asumiendo luego el despotismo
como bolchevismo. ;Qué significa esto?

La valentia consiste en amoldarse a lo que dispone lo esencial, sa-
biéndose a si mismo en este amoldamiento en lo que uno tiene de
esencial, es decir, en la incardinacion en la diferencia de ser. El arro-
jo no es ni valentia ni fanatismo. ;Pero como ha de haber | valientes 7
cuando el saber de la esencia queda rehusado o incluso se profana?

3. [Fuente desconocida].
4. [Alexander F. Kerenski goberné en Rusia de julio a octubre de 1917].

151



REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

Holderlin nacid en el afio 1770, mientras que en el afio 1870 na-
ci6 Lenin. Durante el tiempo de su vida en el que Holderlin estuvo
atento y creando se produjeron los descubrimientos y hallazgos téc-
nicos decisivos de la técnica moderna (1774-1806).

Hoy, es decir, para la venida de lo venidero, solo vale lo que esta en
lo mas extremo, sabiendo que se estd luchando por si el mundo hu-
mano sigue siendo un siervo de la devastacion o si, en una historia
fundamentada de otro modo, pasa a ser una resonancia de la voz
del dios. Todos los demas objetivos bélicos no son mas que agita-
ciones por meras apariencias, que luego, de la noche a la mafana,
se truecan en su contrario testimoniando asi su futilidad. Todos los
que estan construyendo el futuro tienen que aportar estas dos pres-
taciones: quedarse en medio de las gigantescas maquinaciones de
una movilizaciéon completa portando en si al mismo tiempo la pa-
sion por el gran silencio. Como ambas cosas parecen | excluirse, lo
que hace falta es precisamente su unidad.

Las «universidades» se han declarado ahora «empresas de impor-
tancia vital». Esta estipulacion resulta hoy ineludible. Pero esta es-
tipulacion es al mismo tiempo una interpretacion de su esencia que
equivale a la condena a muerte de este organismo. Se les ha privado
de la fuerza determinante y portante del «espiritu». ;Pero como se
puede privar de aquello que nunca se tuvo o solo se tuvo por bre-
ves momentos? Pero aquellos momentos en torno a 1800-1820
fueron irrepetibles. Y lo que es irrepetible no se lo debe forzar a
que resulte habitual. Asi pues, lo que sucede es lo contrario: que
aquella «sentencia de muerte» es el certificado de nacimiento de la
depuracion moderna de la modernidad.

Calculandolo historiograficamente —en funcion de los hechos y las
medidas—, el cambio historico radical parece ser una modificacion
esencial. Considerandolos histéricamente, la mayoria de las veces
los cambios historicos radicales no son mas que empujones por de-
tras, compuestos de muchas contingencias, en direccion hacia donde
una época ya esta cayendo y venciéndose. Los cambios historicos ra-
dicales no contienen decisiones, sino que borran lo indeciso favore-
ciendo una falta de necesidad de decisiones que ofrece la apariencia
de una resolucion.

En tanto que representa una vinculacion a la necesidad de una pos-

tura fundamental para toda forma de conducta, solo hay deber ahi
donde se ha alcanzado la libertad. La libertad surge de la libre vo-

152



REFLEXIONES XIV

luntariedad, la cual se desprende lanzandose a una fundacion inicial
del campar de un mundo humano. Esta fundacion es un saber del
insondable abismo sin fondo. En todas partes donde aun queda una
adhesion a la comunidad, una busqueda de salvacion en la creencia,
un acogerse a doctrinas y un echar mano de leyes, podran surgir
compromisos relativos, pero nunca un deber original. Kant se aden-
tré en este ambito. Sin embargo, el hecho de que ¢l hable de una
ley racional, aunque por un lado apunta a la época de la ilustracion,
sin embargo, tan pronto como la «razén» se ha pensado lo bastante
de forma esencialmente metafisica, apunta por otro lado a un ambi-
to mas esencial en el que Kant no pudo entrar, porque la historici-
dad de la razon le tuvo que quedar oculta. Esa libre voluntariedad,
que requiere previamente la libertad como fundamento, es el indicio
de que un mundo humano esta en su fase inicial. Donde primero se
aprecia la falta de esta libre voluntariedad es en la incapacidad a la
hora de meditar, en el marchitamiento de la pasion por preguntar.

Y si incluso la juventud se ve acometida por este marchitamiento y
elude todo pensar, entonces de nada sirve ninglin «caracter» ni nin-
guna «fuerza corporal».

La estapida testarudez de la mera violencia pasa a ser el instrumen- 10
to de la destruccion interior.

Se esta difundiendo un nuevo «género» de «literatura»; las imitacio-
nes del Asi hablo Zaratustra de Nietzsche, con ayuda de una verbo-
sidad compuesta a base de Holderlin, Cieorge y Rilke. Un invento
bienintencionado pero desazonador, que pretende ser una glorifica-
cion de la «vida» y de la «guerra» y de todo lo que alguna vez men-
cionaron y apreciaron los grandes; la forma mas capciosa de devas-
tacion espiritual, donde jamas hubo rastro alguno de una meditacion
sencilla y larga, donde todo va por ahi tambaleandose entre (pre-
suntos) sonidos primitivos y donde cualquier cosa se toma como
tema de discursos, sonando con grandilocuencia y pavoneandose
con poderio, evocando a los dioses y sabiéndolo todo, y sin em-
bargo quedandose en mero suefio infundado de un delirio ciego que
se las da de saber. Y hay bastantes desprevenidos que sin tener ni
idea encuentran que semejante invento desazonador es bello y «edi-
ficante», no siendo mas que el reverso del tambaleo en la irreflexion,
el atolondramiento y el calculo. También esta forma de la devasta-
cioén tiene que sumirse | primero en su propio lodo, antes de que 11
arranque la larga meditacion que no presta atencion a si misma en
cuanto que una preservacion del silencio que obra.
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Solo quien tenga el coraje y el saber de pensar adelantdndose mas
alla de los tres proximos siglos podra pensar hoy por si mismo, avi-
niéndose a la «filosofiay. jPues de qué otro modo habra de llegar la
metafisica a la superacion —una metafisica que desde hace mas de
dos milenios ha venido sustentando la historia occidental y que ha-
bra de traer sus primeras postrimerias—, a no ser desprendiéndo-
se de su preguntar con un salto que se anticipa en mucho? ;Y céomo
habra de realizarse este desprendimiento si la diferencia misma de
ser no se apropia primero de quienes barruntan desde hace mucho
tiempo, para con su estirpe acabar de una vez con la devastada su-
premacia de lo ente y lo real, sin contraponer a esa hegemonia un
poder, sino Unicamente quedando fundamentado en su fundamento
mas propio el silencio del demorarse preguntando por el campar de
la verdad?

Por lo que dice el periodico, contra el reproche de que la cosmovi-
sion nacionalsocialista ejerce un efecto destructor sobre la «culturay
cabe aducir ahora un claro testimonio sacado del discurso del
Fiihrer del 30 de enero de 1940, en el que también a los «poetas y
pensadores» se los reconoce como «trabajadores»; «‘Ademas, el
poeta y pensador no necesita tantos alimentos como el obrero que
realiza los trabajos mas duros’ (hilaridad general)»'.

Nietzschc desmarca al «hombre superior» del «ultimo hombre», sin
ver que el hombre superior no es mas que el «hombre» que viene
después del ultimo hombre, es decir, el ultimo «hombre» de todos,
la «consumacion» de la subjetividad del animal rationale: la fijacion
de ese «animal» que es el hombre. Nietzsche sabia eso, pero no com-
prendio la decision metafisica. La dominancia en un sentido esencial
es aquella que ya no necesita el poder, y consiste en poder sefialar
la verdad incluso a lo inusitado. Pero esto solo es posible donde hay
una incardinacién en la diferencia de ser, es decir, en la intimidad.

Hay una valentia que no conoce ni el arrojo ni «lo heroico».

Sigue siendo una dificultad fundamental superar la interpretacion
estética y Optica del esbozo griego de lo ente después de que se haya
ido afianzando a lo largo de siglos y de que, con la manera moderna
de formarse nociones objetualizando, se haya estado sugiriendo y 3

5. [M. Domarus, Hitler. Reden und Proklamationen 1932-1948, vol. 11, Untergang,
t. I, Stiddeutscher Vcerlag, Munich, 1965, p. 1456. Ahi pone: «... como el obrero que rea-
liza trabajos duros»].
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consolidando continuamente. Incluso aunque la esencia de id ;ja y
de eidoc se conciba como «tener un aspecto» y como «mostrarse»,
siempre se sigue infiltrando atn el malentendido de que se trata de
una «imagen». Lo que es una «vista» y una «vision», y lo que por
tanto las ofrece, se concibe como si fuera lo tinico, en lugar de en-
tender que, ofreciendo un aspecto, la constancia (la comparecen-
cia hecha constante) sale poniéndose de relieve en lo abierto; y sin
embargo, este salir poniéndose de relieve es, al mismo tiempo y
esencialmente, un retornar a si mismo yendo al ambito donde se
irradia el campar-, y solo el conjunto de todo eso es ouaia y 6uaic.

El sobresalir y aparecer: no solo un signo de ello, sino el aflorar
mismo. eUo1g es el «acontecimiento» que inicialmente estaba vela-do
pero que, en la historia del primer comienzo, incluso cada vez se fue
desfigurando y obturando mas.

La esencia de la 1ékvn y sobre todo la esencia de la «técnica» mo-
derna, solo la concebimos desde la @voig, suponiendo que «conce-
bir» signifique aqui indagar el fundamento esencial desde el cual se
supera lo «concebido» porque se lo tiene que superar.

La «época» del pensar esencial nunca se puede calcular en funciéon 14
de lo que sucede publicamente y se anuncia como necesidad. Ceder

a eso significaria a menudo venir demasiado pronto y equiparar la
adiccion a un asidero inmediato con la resolucion de un preguntar
que solo en lo que ha averiguado preguntando por ello se funda-
menta el fondo donde hacer pie. Por eso puede haber épocas que
exijan como algo supremo guardar realmente silencio. No cabe esti-
pular si alguien concibe eso ni guién lo concibe, y sigue careciendo

de relevancia.

(Adonde conduce la traduccion de la metafisica de la voluntad de
poder a lo pequeioburgués dentro de la realidad de aquella meta-
fisica?

La impotencia del pensar frente a lo real parece ilimitada. Y sin em-
bargo, esto real, en su realidad, no es mas que la consecuencia de un
poder desencadenado que, desde hace siglos, ha estado enviando a
combatir al pensar como planificacion calculadora, encaminandolo
ahora hacia su final y haciendo que toda reflexion vaya dando tum-
bos hacia la diferencia —que ha perdido todo fundamento— entre
«teoriayn y «praxisy.
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Se avecina el momento en el que un mundo humano carecera de la
fuerza esencial para escalar realmente la altura de una metafisica
(por ejemplo del idealismo aleman) amoldando lo ente a su espacio
libre. Caso de que uno no esté ya abajo, uno se resbala cayendo al
Babogde la experiencia, elevando el «positivismo» a verdad eviden-te
y, por tanto, Unica. Y entonces se proclama el «desmoronamien-to»
de la metafisica. Desde entonces, este «desmoronamiento» aparece en
toda historiografia de la filosofia, formando parte del inventario de
modismos de los periodistas cercanos al tiempo y a la vida. ;Quién se
ha desmoronado ahi? ;Cuando se ha derrumbado jamas la metafisica
de Hegel? ;Existe ese desmoronamiento? Si aquellos que se sienten a
gusto en los lodos y en las hondonadas del «biologismo» y de los
hechos no tienen ni la fuerza ni las ganas para escalar jamas la
montafia de la metafisica, y de pronto procla-man el «hecho» de que
la montafna se ha derrumbado y que por tan-to ya no existe, puesto
que ellos ya no pueden subirla, ;qué cabe pensar entonces de
semejante «cronica de los hechos»? ;Tuvo jamas sentido defender la
metafisica contra sus detractores, es decir, bajar hasta ellos, en lugar
de quedarse arriba para superar en la altura, y

unicamente desde ella, la metafisica? Pero la superacion | no se con-
suela con un presunto desmoronamiento de aquello que hay que su-
perar, sino que trabaja para que la metafisica se haya desplegado
primero hasta su fuerza esencial mas interna, preservando la con-
frontacion con ella, es decir, el pronunciamiento de la senfencia que
la contradice (cf. La historia de la diferencia de ser*), de que se
quede en una brillante «refutaciony.

Pensando la verdad de la diferencia de ser, el sapiente puede expe-
rimentar en esta época el espectaculo —efectivamente nuevo— de
que el hombre progresa hasta la movilizacion total para librar el
combate que desde su punto de vista es supremo: la pugna por ob-
tener la esclavizacion suprema y a toda costa bajo el poder (ma-
quinaciones). A esto se lo llama la pugna «por el nuevo rostro de
la tierra»® 7. Pero todos los siervos —y esto lo ha dejado claro hasta
el hastio quien con su pensamiento ha sido el precursor de esta
metafisica (Nietzsche)— necesitan la moral, con la cual se sienten
confirmados.

6. [M. Heidegger, Die Geschichte des Seyns. 1. Die Geschichte des Seyns. 2. Koivov.
Aus der Geschichte des Seyns (GA 69), ed. de P. Trawny, Francfort M., 220 1 2, pp. 11-16].

7. [E. Junger, Der Kampf ais inneres Erlebnis, E. S. Mittler & Sohn, Berlin, 1922,
p. 48: «Hemos cincelado el nuevo rostro de la tierra, aunque solo unos pocos lo reco-
nozcany].

156



REFLEXIONES XIV

El tnico refugio para el heroismo planetario es el «hombre en
la Iuna»®. En efecto, este pensar tiene su hogar «en la luna»: él mismo
no sabe qué piensa ni tampoco que piensa. La «luna», que toda su
«luz» la tiene solo prestada y ni siquiera puede saber esto.

Hay dos formas esencialmente distintas del «hundimiento» que aho- 17
ra resultan no solo posibles, sino incluso necesarias: hundirse en el
sentido de no mantener el paso de la «época» de la consumacion
de la modernidad, quedandose rezagado a causa de no participar en
las maquinaciones; y hundirse como desaparecer en el ocultamien-
to de un comienzo distinto: este segundo hundimiento porta tam-
bién todos los rasgos del primero, y sin embargo es previamente y
siempre un comienzo distinto, que de ninguna manera es «heroico»
ni «tragicoy, sino solo el comienzo mas silencioso y simple a causa
de la incardinacion en el ser en medio del abandono del ser por par-
te de lo ente que solo de desfoga en las maquinaciones; de ninguna
manera cargado de regustos y de condolencia, sino encajado en un
saber que no puede fundamentar su verdad porque, al fin y al cabo,
el abandono del ser solo conoce toda pregunta por la verdad como
una pregunta por el poder. Pero la posesion de poder es la esclaviza-
cion mas extrema bajo lo ente.

El romanticismo del empantanamiento de todos los restos de pensa-
miento metafisico que todavia quedaban se aprecia en el creciente
«herderianismo». Las medias tintas de Herder, incluso en compara-
cion con Leibniz y con Kant, | suscitan la impresion de «profundi- is
dad». Uno siente que Herder le confirma en la propia confusion y
desgana a la hora de hacer la meditacion decisiva, y por eso les
atribuye «verdad» a sus exposiciones. Los barruntos de Herder solo
tienen una fuerza histdrica cuando da con ellos un saber que?®

Mucho mas pernicioso que todas las demostraciones y acredita-
ciones insuficientes es aquella postura que impone exigencias de
demostracion ahi donde lo que hace falta es otra manera de pre-
guntar y otro tipo de verdad, pues semejantes exigencias significan
excluirse a si mismo del ambito de lo esencial. Las demostraciones
erréneas no son mas que carencias que se pueden subsanar, y aun-
que no se pudieran subsanar tampoco aportarian ni impedirian las
decisiones.

8. [E. Jiinger, «Sizilischer Brief an den Mann im Mond», en Blatter und Steine,
Hanseatische Verlagsanstalt, Hamburgo, 1934, pp. 107-121].
9. [El texto termina aqui].
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Es muy posible que sea necesario un tiempo amplio para compren-
der que el «organismo» y lo «organico» representan el «triunfo»
mecanicista y fécnico de la modernidad sobre lo que ha crecido por
si mismo y sobre la «naturalezay.

La autoaniquilacion del mundo humano no consiste en que se elirni-
ne a si mismo, sino en que forme las respectivas generaciones | que
le confirmen su magnificencia, sin que este deslumbramiento se pue-
da poner en evidencia como cegamiento. El campar de la subjetivi-
dad empuja y se lanza hacia este acondicionarse en el abandono del
ser a toda costa. (Cf. Sobre la esencia de la (pi’otc, p. 10)!". El mas
intimo campar de la subjetividad consiste en que la autoconfirma-
cion adecuada se deja dispuesta a si misma. Por eso, esta subjetivi-
dad hay que conmocionarla a fondo, es decir, que hay que superar
la metafisica en cuanto tal.

(Por qué todo pensar meditativo esencial se puede nivelar y apla-
nar «dialécticamente», dando la impresion de que con ello se esta
agudizando y radicalizando? Porque este tipo de destruccion necesa-
riamente tiene que recrudecerse como peligro ahi donde justamente
la fundamentacién y el comienzo imperan de manera mas original.
Es en una época que solo conoce todo lenguaje como mero medio
de transporte y como mero instrumento de organizacion, y que co-
noce todo pensar como mero «calculo», donde menos impedimen-
tos encuentra el asalto de la dialéctica y de la devastacion «dialéc-
tica» a todo brote y germen, es mas, donde mas legitimidad tiene.
Frente a esa destruccion solo queda la esencial indefension, porque
toda defensa tiene que dirigirse ya al &mbito de lo allanado, tenien-
do que renunciar a lo que le resulta mas propio. Descendiendo no se
alcanza nunca una cima, ni menos aun se mantiene su altura en el
sentido de realzarla silenciosamente.

Cuando un mundo humano ya no es capaz de preguntar por la di-
ferencia de ser estando inicialmente en su verdad, ni de fundamen-
tarla preguntando, ni de soportar la indigencia de este extraia-
miento extremo como aquello en lo que nunca se puede confiar,
entonces ha quedado decidido el distanciarse de la «filosofia». De
ese distanciamiento surge, a modo de efecto de retroceso, la falsa
exigencia de que los pensadores deban ser solucionadores de todos
los enigmas, e incluso redentores. Como no son capaces de ninguna !0

10. [M. Heidegger, «Sobre la esencia y el concepto de la c|)00U;. Aristoteles, Fisi-
ca B, 1 (1939)», en Hitos, Alianza, Madrid, 2001, pp. 199-249].
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de ambas cosas, entonces resultan palmarias su superfluidad y su
nulidad, y de ahi solo hay un paso hasta no sentir ya la mas minima
inhibicion a la hora de adherirse a la ultima ridiculez del pueblo en
gestacion: la «declaracion» de la filosofia como una... «estafay.

Los barbaros a medias son peores que los barbaros «naturalesy.

El «futuro» de la universidad alemana radica en las escuelas técnicas
superiores en el este, es decir, se ha vuelto absurdo seguir hablando
aun de una universidad alemana. Pero las escuelas técnicas superio-
res del este, como plantillas empresariales, se acabaran disolviendo |
en la idiosincrasia china de la organizacion racial y técnica, y no
tendran ni futuro ni pasado.

A menudo se ha llevado a cabo un paso esencial del pensar, pero
todavia se reviste por completo de la figura de lo superado. Ambas
cosas son necesarias: ofrecer el aspecto de lo que habia hasta ahora
y el extraflamiento de lo totalmente distinto, pero ambas cosas en
la unidad de lo mismo.

¢Espacio y tiempo no son mas que medios donde no hay resisten-
cia, en los que las cosas revolotean sin apoyo, o el margen de espa-
cio y tiempo 1no es ni tiempo ni espacio ni la mezcolanza de ambos,
sino el ambito clareado de fondo, Gnicamente en el cual toda verdad
obtiene su solidez?

Ser vencedor no significa solo salir superviviente de un combate,
pues ahi el vencedor puede haberse convertido justamente en el su-
bordinado, habiéndose consagrado exclusivamente al objetivo y al
procedimiento del enemigo y practicando en el futuro tal objetivo y
tal procedimiento de una forma incrementada. Ser vencedor signifi-
ca darle al combate el objetivo auténtico y | supremo.

Para poder pensar respectivamente lo unico y lo mismo (pensar lo
cual es la esencia de la filosofia), cada pensador tiene que pensar
de forma distinta a como lo hacen todos los demas que piensan /o
mismo, y tiene que seguir su propio curso, que resultara chocante.

No se trata meramente de «formulaciones» distintas para lo mis-
mo, pues «formular», por si mismo, no significa nada, como si eso
que hay que pensar, la diferencia de ser, fuera una cosa que esta
ahi aguardando a ser revestida cada vez de una funda de palabras
(acordes con los tiempos). Diferencias en las «formulaciones» las
hay solo para los irreflexivos y atolondrados.
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Quienes mas lejos han sido apartados de la verdad de la historia son
los historiadores.

iQué pasado esta ya eso de lo que ahora se corre la voz en el espacio
vacio designandolo con los modismos de «nuevo orden» y de «ima-
gen constructiva del mundo»! Esta pasado porque aqui unicamente
se esta aportando el aditamento incondicional de la consumacion de
la modernidad. Basta solo con extenuarse proclamando la «nueva
época» para acreditar con eso que uno solo esta pensando historio-
gradficamente, es decir, calculadoramente, y que solo alcanza a des-
plazar y a remodelar el poder.

A esos salvadores de la «cultura» que, disgustados, buscan un escon-
drijo en la expectativa de un inminente retorno de lo que habia has-
ta ahora (de lo que para ellos habia hasta ahora), aun les estd menos
permitido reparar por si mismos en lo esencial que a aquellos otros
que encuentran en su presunta contemporaneidad la confirmacion
de su embotamiento, midiendo ellos el «tiempo» en funcion de lo
que les resulta actual, es decir, de lo que les resulta provechoso y de
lo que tienen a mano.

Si ya en los cinematografos se hacen «intervenir» los «noticieros se-
manales», /qué es entonces la «intervencion» de un grupo de infan-
teria en un fuego de barrera? Es posible que los ignorantes se enojen
a causa de que esta palabra se haya desgastado de tal manera con su
uso, pero no se dan cuenta de que, frente al desgaste que exige el
empoderamiento a toda costa del poder, ambas cosas, el noticiero
semanal y el grupo de infanteria, resultan igual de irrelevantes, es
decir, igual de «importantes».

En lo que tiene de gigantesco a toda costa, frente a la diferencia de
ser el poder no es mas que un duendecillo, pues tiene que conver-
tirse en siervo al servicio del abandono del ser por parte de lo ente
y ayudar a lograr aquello, a cambio de lo cual se le priva de toda
capacidad.

El poder negaria su esencia propia | si pretendiera ocuparse ain
de la «légican, es decir, de aquella nocion de las cosas que trata de
mantenerse ain fuera del ambito del poder buscando un apoyo en
lo habitual. Desde luego que servirse de esta «logica» todavia puede
llegar a ser un instrumento del poder si, por ejemplo, uno se enoja
«profundamente» (es decir, en el fondo nada) a causa de que instala-
ciones no militares se ocupen con aviones con bombas. Esta indig-
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nacion viene del mismo gesto que constantemente inculca que la
guerra es una guerra total, lo cual significa, justamente, que las ins-
talaciones militares y las civiles (por ejemplo un «ministerio de ali-
mentacion») son de igual modo instalaciones bélicas, quedando por
tanto expuestas al enemigo. La indignacion por los ataques enemi-
gos a las instalaciones «civiles» es, ella misma, un instrumento béli-
co del poder a toda costa. Pero que el «pueblo» no entienda esta
«logica» del poder y siga siendo tonto es igualmente una condicion
del poder a toda costa. Quien aqui quede perplejo ante la «estulti-
cia» no sabe lo que sucede ni lo que tiene que suceder en el ambito
irrestricto del poder a toda costa.

En la época de la economia maquinal a toda costa, para dominarla a
esta hay que consagrarse | con la misma incondicionalidad al poder 25
y a su campar. Alli donde la resolucion a esta consagracion al poder
ya no conoce limites tienen que producirse «resultados» gigantes-
cos. El mecanismo del actuar afecta de tal modo al estado animico
de aquel a quien se hace «intervenir» que lo «interior» se vuelve tan
indiferente como lo externo, y ambos se acondicionan para que las
maniobras mecanicas discurran sin fallos. Del mismo modo se ha
desmoronado todo ambito del que todavia podrian venir otros cri-
terios para enjuiciar. El éxito mecanizado estipula mecanicamente
(también se dice «logicamente» o «forzosamente») el tipo de éxito
que en general debe tener prestigio. En la época de la factibilidad a
toda costa resulta indispensable en todas partes el «especialistay:
cuanto mas ciego se vuelva para todo lo demas y cuanto mas estric-
tamente se restrinja a su rincon, con tanta mayor seguridad y celeri-
dad se lo podra emplear y trasladar. A €l no le compete ningun ac-
tuar, sino que el actuar solo tiene su origen ahi donde la
disponibilidad de todos los especialistas para el poder se conoce
como calculo y esta preparada para ser usada también como calcu-
lo. Pero nada podria aportar este dominio de los especialistas dis-
ponibles si previamente no se hubiera abortado toda reflexion ni
estuviera preparada aquella voluntad que asegura en todo momen-
to un empoderamiento del poder sin miramientos ni escripulos.
Servirse a toda costa de | la gigantesca maquina del poder tiene 26
que haber atravesado ya previamente la devastacion completa de
todo aquello que todavia pudiera reivindicar para si alguna verdad.
«Cultura» y «espirituy, «moralidad» y «postura», todo eso no son
mas que instrumentos econdémicos para la incondicionalidad del
poder.
Considerandolo desde los habituales puntos de vista cristianos
y no cristianos y desde cualesquiera otros puntos de vista morales, el

161



27

28

REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

irrestricto empoderamiento del poder a toda costa parece que sea
una «fuerza demoniaca». Pero lo «demoniaco» solo lo hay donde
todavia se quieren mantener restos de algo divino, los cuales hace ya
tiempo que el poder ha extinguido en su posibilidad. Ni siquiera lo
«gigantesco» es un rasgo que distinga al poder si solo se lo toma
«cuantitativamente», en lugar de concebirlo como la incondiciona-
lidad del empoderamiento del poder. Donde se alcanza tal saber,
el poder se desvela en su empoderamiento a toda costa como ese
puro abandono del ser por parte de lo ente que no es duefio de si
ni se conoce jamas a si mismo. Pero este abandono del ser no es
mas que un espacio vacio en la historia del ser: el momento en que
la nada nula y sin verdad parece que sea todo y lo supremo. Piste
proceso —dentro la historia de la diferencia de ser— del empodera-
miento a toda costa de la factibilidad | de lo ente —que ha quedado
abandonado del ser— como ser, en vano se trata de detener con las
necias indignaciones de los moralistas y los cristianos, pues la «mo-
ral» y el cristianismo mismos —no digamos ya sus muy entusiastas
adictos— se han fusionado ya con este proceso. Lo decisivo no es si
ni como el irrestricto empoderamiento del poder repercute y resal-
ta de manera constatable historiograficamente, pues incluso ahi don-
de fracasa, el poder superior no hard mas que asumir los medios y
el procedimiento del poder subordinado, es decir, que volverad a
incrementarlos y, lentamente, ird en pos del campar del poder
—junto con los acondicionamientos y las valoraciones—- hasta la
incondicionalidad.

Pero insuperables en su ridiculez son aquellos que, para este pro-
ceso dentro de la historia de la diferencia de ser, recuperan del mu-
seo de viejas nociones la imagen de las personalidades geniales que,
en lugar del buen Dios y contraponiéndose a él, «hacen» y «piensany
y «planifican» todo eso por si mismos. Aqui no tienen cabida ni la
nociéon de un dios ni la de un diablo (demonio) ni la de un semi-
dids. El poder a toda costa crea también sus potentados, y su carac-
ter es incomparable con el de cualquier otro tipo que podamos
haber conocido de hombres que todavia no estén en el ambito del
poder a toda costa. La servidumbre bajo el campar del poder posibi-
lita también ponerlo todo al servicio | sin inhibiciones ni restriccio-
nes, y por tanto posibilita también la reconversion de cualquier cosa
en el caracter del poder. Asi es como crece una peculiar superioridad
de lo que esta resuelto al poder.

Junto al arado parado bajo el blanquisimo endrino, la comida senci-
1la en el sol primaveral del mediodia.
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Ningln investigador comprende qué es un pensador. Y el poeta
no necesita este concepto. Al investigador le parece que la filosofia
no es mas que una peticion de principio: él ve en ella una anticipa-
cion de lo que hay que demostrar Ginicamente en el sentido que la
demostracion tiene para ¢él. El investigador echa en falta las de-
mostraciones que le «convencen» a él. La filosofia es acientifica. Y
este juicio encierra mas verdad sobre la esencia de la filosofia de lo
que el investigador serd capaz de barruntar jamas. Pero al mismo
tiempo este juicio contiene la falacia ain mas fundamental de que,
con él, se estd valorando la filosofia en funcién de «la ciencia». De
modo similar a como hace el investigador juzgan acerca de la filoso-
fia todos los representantes de las «cosmovisiones cientificasy.

La maxima derrota, por ser una auténtica derrota histdrica, consis- 29
te en que un pueblo se someta a las tallas y a las pretensiones ya
existentes de un enemigo, tratando de apropiarse de sus doctrinas y
principios (ya sean tacitos o se expresen con otras formulaciones).

En esto radica la renuncia, que tienes grandes repercusiones, a lle-
gar a ser un comienzo de la fundamentacion de algo esencial sin
parangon.

«politica de poder»: inglesa;

«politica cultural»: francesa;

«Estado autoritario y totalitario»: ruso e italiano;

«imperialismo»: moderno.

No hemos de sentir afioranza de lo irrepetible, sino que tenemos
que hacer que, en calidad de unico, venga siempre hacia nosotros
y se avenga siempre con nosotros.

Cuando el lenguaje de un pueblo se enajena convirtiéndose en un
mero inventario de palabras y cuando, «en ultimo término», todo

el mundo tiene a diario su «vivencia» extraordinaria que nadie habia
tenido hasta la fecha...

Entre tanto los jesuitas, marcando en esto la pauta, despiden con to-

dos los honores a Holderlin, haciendo una reverencia | gazmofia 30
ante su «arte poético»; pues ya va siendo hora: uno percibe que des-

de aqui podria amenazar la necesidad de tomar decisiones. De ahi
que el lema que da la sefial para intervenir sea «despedida de Elol-
derliny», mientras al mismo tiempo se sefiala a «Novalis», que resulta
mas comodo para la cristiandad y para Europa. Los jesuitas no ha-

cen mas que suministrar la postura contraria al nihilismo y al mun-
dillo cultural cristiano.
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Ser lo bastante fuerte como para no conocer muchas cosas es una
de las condiciones fundamentales del pensar meditativo.

Es en tiempos en los que la «historia» se convierte en objeto exclu-
sivo del poderio cuando se habla en voz mas alta de los «sucesos».
Aqui la historia es historiografia, y la historiografia es técnica. Todo
se vuelve inequivoco, pues ha perdido su fundamento esencial, des-
de el cual atn podria ser un origen. Y a su vez, como todo se ha /e-
cho inequivoco y es calculable y previsible, también hay que hacer
«lo simbolico». Pero todo poderio en lo ente es sustentado por las
maquinaciones de la diferencia de ser.

Una vez que la reticencia al pensar ha alcanzado el mismo grado que
la incapacidad para €l, entonces los profesores de medicina fracasa-
dos y los maestros de escuela malogrados se dedican a «hacer» los
«sistemas» de la «cosmovisiony», que es lo que entonces se considera
«filosofiay.

(Por qué toda victoria en lo ente sobre lo ente acarrea necesaria-
mente una devastacion de la diferencia de ser?

Ese desatino que supuestamente proviene del circulo de George,
consistente en nombrar atolondradamente a Holderlin y a Nietz-
sche juntos, acaba conduciendo finalmente a proclamar a Holderlin
el «Nietzsche suevo». Al sentimiento de agravio no se le puede dar
la ocasion de enojarse.

La devastacion completa de lo ente en su conjunto y desde su con-
junto (desde el abandono del ser) con la violenta imposicion de la
imagen de una «salud» rebosante, la c|) tau; del primer comienzo de
la historia de la diferencia de ser y la «naturaleza» en la consumacion
de la metafisica: «Un periodo durante el cual la antigua mascarada y
el aderezamiento moral de las pasiones provoca aversion: la natura-
leza desnuda-, durante el cual las cantidades de poder se admiten sim-
plemente como decisivas (como determinantes del rango)-, durante el
cual vuelve a presentarse el gran estilo | como consecuencia de la
gran pasion»" (La voluntad de poder, n.° 1024). Se ha metido aho-
ra la «naturaleza» en el «cultivoy, es decir, intencionadamente se al-
macenan sus fuerzas. El almacenamiento y el enriquecimiento como
el supremo presagio del futuro: la subjetividad a toda costa. (Cf. La
voluntad de poder, p. 398). 11

11.  [F. Nietzsche, Der Wille zur Machi, lib. Il y IV, Werke, vol. XVI, Kroner, Leip-
zig, 1911, p. 375].
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(Es necesario decir lo mas propio, es decir, lo futuro? Si. Pero este
decir no es ya de suyo un comunicado, y quiza nunca sea un com-
partir, porque lo que hay que decir (la diferencia de ser) no se pue-
de tomar como contenido de una notificacion, sino que eso tiene
que hacer apropiado al hombre para el «ser ahi». Pero entonces,
después de todo, se da la necesidad de que la palabra indicadora
se vuelva perceptible. Si: si es que tal palabra ha encontrado del
todo la verdad de su decir, y si ha encontrado la forma de salirse
del enunciar que habia hasta ahora, pero también de la forma de
la «sentenciay, para dirigirse al campar meditativo.

El socialismo es una via de transito, pero también lo es el nacional-

socialismo: aquel es un transito hacia el acondicionamiento y la
disponibilidad con arreglo al poder de todos en todos los sentidos
y de todas las maneras, este es un transito como acondicionamien-

to de la postura del poder para su desarrollo hasta la incondicionali-
dad de la | dominacion de la tierra. La época de los pueblos ha
pasado. Ya se estan pertrechando para renunciar a lo que es del pue-

blo como objetivo y para aportar lo que tiene caracter de pueblo
como medio para conseguir asi el dominio sobre la tierra. Con la se-

guridad de esta toma de posesion se incrementa lo cuestionable del
mundo humano hasta llevarlo a aquel nivel en el que tal cuestiona-
bilidad se puede eliminar facilmente demostrandola como una opi-

nién equivocada y nula... hasta el momento en el que la liberacion
irrestricta de lo ente para aquel aprovechamiento y reconfiguracion
se anuncie como abandono de la diferencia de ser y todo ente co-

mience a temblar en la tormenta oculta de la diferencia de ser. Solo
entonces habra llegado el momento de la decision sobre si el ser hu-

mano puede madurar para una destinacién Unica o si se agosta en
una floracion aparente.

Sin tener miramientos ni guardar precaucion con los propios inten-
tos, ofrecerse siempre de nuevo a la verdad de la diferencia de ser.

(Se pueden eliminar los abusos de la «conciencia» cultivando y dis-
ciplinando «a conciencia» el inconsciente y la corporalidad? Eso no
sirve mas que para trasladar el estado consciente | al mero calcular, 34
abortando la posibilidad del saber... como una estancia fervorosa

en la verdad de la diferencia de ser.

Servir corriendo detras, estando en el meollo cuando toque hacer
los acondicionamientos de lo ente.

Servir desde la soledad, sacando de lo ente y llevando a la
fundamentacion de la verdad de la diferencia de ser.
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No dejar presagiar ni mucho menos predecir, sino decir solo una
vez que la palabra de la diferencia de ser haya madurado para poder
hacer de comienzo.

Lo cadtico que se encierra en lo que solo es gigantesco forma parte
de la esencia de la «totalidad»: el caos esencial es el «gran estilo», el
cual resulta metafisicamente necesario en la consumacion mas extre-
ma de la metafisica, inicamente dentro de la cual es posible tal cosa
como el estilo.

Antiguamente (hace décadas) los «individuos aislados» (los «este-
tas») se acogian a las palabras de Nietzsche sobre los «despreciado-
res del cuerpo»!? para justificar metafisicamente que apuraban la
vida hasta el fondo de una manera arbitraria. Ahora, esa misma jus-
35 tificacion en la metafisica de Nietzsche la buscan | las «comunida-
des» (se supone que instruidas «politicamente») para darle prestigio
a sus nociones pequeiioburguesas de la vida de un «pueblo de do-
minadores»: una vida que disfruta y que mantiene esclavos.

Una época que hace necesario subirse a «los acantilados de marmol»
todavia no es libre para preguntas esenciales. Y una juventud que
encuentra que su «sensacion de vida» se expresa «en los acantilados
de marmol»!3 todavia no esta madura para pensar.

Rara vez un pensador llega a sabiendas hasta lo que ¢l sabe sin ha-
berlo comprendido. Eso es aquello de lo cual forma parte lo que ¢l
puede saber: la verdad campante de la diferencia de ser.

Qué es la «ciencia» en un sentido moderno no deberia explicarse
tomando como ejemplo la «filologia clasica», y ni siquiera las mate-
maticas, sino el trabajo de investigacion que, por ejemplo, crea los
fundamentos para una actual «intendencia militar».

La época de la maxima «cercania a la vida» como la época del aban-
dono consumado del ser.

3¢ Voluntad de poder y estabilidad del tiempo como principios de la
técnica moderna. Lo esencial no es una duracién todo lo larga que
sea posible —aunque también indefinida— de lo que hay que cons-

12.  [F. Nietzsche, Asi hablé Zaratustra, Alianza, Madrid, 2003, pp. 64-66].
13.  [E. Jinger, Sobre los acantilados de marmol, trad. de A. Sanchez Pascual, Tus-
quets, Barcelona, 2008].

166



REFLEXIONES XIV

truir, es decir, de lo que hay que hacer intervenir, sino la duracion
que, aunque sea breve, sin embargo se pueda aprovechar por com-
pleto y que, sobre todo, a cambio de ello resulte plenamente prede-
cible y calculable en la duracion de su estabilidad: no una estabili-
dad perdurable, sino una duracion calculable de la estabilidad. Esta
es la que da seguridad a la suprema exigencia de esfuerzo. De modo
correspondiente, todo esta orientado a la sustitucion y a proporcio-
nar la sustitucion.

La lucha contra el «intelectualismo» surge de la voluntad de hacer
tomar «conciencia» especifica del intelecto y de su funcion, saldan-
do sus cuentas con arreglo a la «praxis». El «intelectualismo» sigue
siendo una carencia de «intelecto» y todavia no es forzosamente «in-
telectual». Pensar no es todavia «calculary. El intelectualismo solo
esta completo cuando los «instintos» se vuelven objeto del calculo
y del disciplinamiento, cuando no solo imperan, sino que se habla
acerca de ellos y se instruye en ellos. Esos «intelectuales» y «libera-
les» a quienes se combate no tienen por tanto razéon cuando se
quejan de un hundimiento de la «cultura»: son ciegos para ver lo
que estd sucediendo metafisicamente. En relacion con la conduc-
cion de las masas y con su reconfiguracion en un tipismo, la metafi-
sica de la voluntad de poder exige por si misma | la organizacion sin 37
miramientos ni escrupulos de un enfontecimiento sistemdtico, el
cual se realiza de tal modo que los «bienes culturales» se hagan acce-
sibles para cualquiera. ;Por qué las «sacas de dinero» deberian perte-
necer Unicamente a los ignorantes y desprevenidos que «vivencian»
el «Parsival» [sic] de Wagner y se piensan que estan «vivenciando» el
mundo? ;Por qué los «trabajadores» y los «campesinos» no debe-
rian participar también de esto «vivenciado», es decir, por qué no
se los deberia incluir en el proceso de entontecimiento? Tienen
que quedar implicados. Y la comprension de esta necesidad no so-
lamente «politicay, sino metafisica, es mucho mas esencial y mucho
mas elevada que toda formacion de un «intelectual» al estilo antiguo
que se las da de exquisito, una formaciéon que siempre se queda
muy corta en relacion con lo que sucede y con lo que comporta las
verdaderas decisiones. Pero las cosas han llegado al extremo de que
ya resulta superfluo ocuparse aun de la «reaccion», la cual —des-
pués de todo— ya no esta en la «accion», sino que solo exhibe su
«pasividad» en ocasiones y, sin embargo, de manera solapada.

Yo no «tengo» ninguna «filosofiay, sino que lo tnico que pro-
curo siempre es pensar algo esencial que, de manera mediata, esta
nombrado a lo largo de la historia de la diferencia de ser.
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Muchas cosas hay que consignarlas y comentarlas solo en aras de lo
mediato, pues para el hallazgo inmediato de la propiedad son esca-
samente pocos los elegidos. Por eso, a la hora de decir, la mayoria
de las veces lo que se hace no es mas que comentar, en lo que apenas
queda reminiscencia alguna de una palabra que solo se pronuncia
en ocasiones.

(Qué es «formacion» (segun el concepto metafisico)? El forjamiento
de la postura y del comportamiento del hombre, en virtud de los
cuales permanece enterado de lo ente en su conjunto, para de este
modo, a partir de esta referencia con el ser, ser él mismo.

(Es la guerra una conmocion esencial del mundo humano occiden-
tal? Esta Segunda Guerra Mundial lo es igual de poco que la prime-
ra, con la que va junta. Pero la Segunda Guerra Mundial trae el nue-
vo orden de la «tierra», es decir, este espacio humano organizado
técnicamente. El «orden» es nuevo en la medida en que lleva las ma-
quinaciones del ser —que estan trazadas de antemano, pero que to-
davia estan mezcladas con lo atn no desarrollado— a un acondicio-
namiento a toda costa y a sabiendas, confesandolas y elevandolas a
principio. Solo ahora es cuando el mundo humano, en cuanto que
el hombre es animal rationale, se vuelve incondicional en su racio-
nalidad y en su animalidad, y el campar que habia hasta ahora se

consolida en lo consumado. En verdad que esto | es un proceso de
tipo peculiar, y toda intenciéon de no ver aqui mas que decadencia y
una mera ampliacion de lo anterior se queda atascada en ambitos
cortos y turbios, sin ser capaz de actuar por si misma, es decir, de ser
historica. El nuevo orden es la victoria decisiva del «poder» como
campar del ser, y por tanto el inicio del despliegue de este campar
hasta su consumacion mas extrema, que son las maquinaciones.

Ahora hablan ya también «sobre» los temples de animo y los con-
vierten en tema de debates «antropologicos». Este es el camino mas
simple para sustraerse al templamiento de la voz. Justamente eso es
lo que lleva definitivamente hasta la «antropologia», cerrando todo
sendero que pudiera guiar hasta un barrunto de lo que se pregunto
bajo el nombre de «Ser y tiempo».

La actividad docente en la «universidad», da igual hasta qué punto
estd corrompida o si no lo esta, actia como una fuerza de succion
que arrastra abajo hacia un ambito en el que aparentemente hay un
«saber», pero donde unicamente se consolida la pura ignorancia.
Por eso resulta necesaria una constante reorientacion, que en el
fondo es improductiva, hacia lo esencial.
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El «mundo» que se estd hundiendo sale a la luz gracias a la inunda- 40
cion causada por el desbordamiento del caudal de sus aguas residua-
les, que se acondicionan como océano y se exponen para la «con-
templacion inmediata». El «siglo xx» como una revista humoristica
americana a la que solo le falta aquel «resto» de «espiritu» que seria
necesario para que pudiera escarnecerse a si misma. Esos caballeros
pretenden saber qué es lo que esta «sucediendoy, pero no barruntan
qué es lo que pasa con ellos mismos. De lo contrario tendria que
acometerles el horror por el hecho de que «el mundo» se esta trans-
formando por vias americanas en una «revista» y de que... eso seria
«lo aleman». Pero quiza eso sea ahora «aleman» y «europeo» y el
«estilo» de uno de los «tres hemisferios», de los cuales el «euroasia-
tico» y el «asiatico oriental» solo se distinguen ya por el nombre del
«cuarto» y «primero», que es el americano. Animos consternados
hablan ahora del «anticristo»: caso de que venga, resultaria ser un
muchacho inofensivo en comparacion con lo que esta «sucediendo»
y que ya ha encontrado sus esbirros.

Ahora se divaga incesantemente sobre la «situacion» («situacion on-
tican) del hombre, y de entrada se evita siempre | meditar sobre el 41
ser. El abandono del ser por parte de las maquinaciones a toda cos-

ta no es mayor que el del cristianismo, solo que se ha despojado de

la mendacidad de una doble contabilidad consistente en que, al
tiempo que se somete a si misma a la razon, subordina la razén a la

fe. Que la fe cristiana y la consumacion de la metafisica convertida

en cosmovision se resulten una a otra adversarios extremos solo
muestra el cegamiento de ambas partes. Pero por eso también pue-

den ir ambas juntas, segun haga falta.

Metafisica.

Todo tiene que atravesar la devastacion completa, a la que pre-
cede la aniquilacion en la nitidisima figura de la aparente conserva-
cion en la «culturay. Solo asi se puede convulsionar el entramado
bimilenario de la metafisica y hacer que se desmorone. Pero la ani-
quilacion y la devastacion siguen teniendo ellas mismas la forma de
acondicionamiento de la metafisica («ideas» y «valores»).

Del nacionalsocialismo al racionalsocialismo, es decir, al calculo
completo a toda costa y al saldo de cuentas de la coexistencia de

los mundos humanos cada uno en si mismo y todos entre si.

Esta racionalidad exige la suprema intelectualidad. La esencia del 42
espiritu occidental como tékvn.
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Una vez que ya tenemos la maquina de escribir, el contador, la cal-
culadora y la caja registradora, la fabricacion de la mdquina de pen-
sar es ya una mera cuestion de «tiempo». Al fin y al cabo, el pensar
ya se ha convertido en calcular. 1Y por qué este «pensar» no ha-
bria de tener su maquina? Al hombre se le sustrae cada vez mayor
numero de cosas, incluso el pensar (y desde hace mucho tiempo la
meditacion). La consecuencia de este proceso es que el hombre cada
vez es menos capaz de emprender cosas consigo mismo... de modo
que tanto mas tiene que rodearse de aparatos.

Hoy se retinen los «poetas», es decir, los escritores, igual que hacen
los accionistas y los miembros del consejo de administracion de una
sociedad andénima. Supuestamente lo Unico que importa ahi son las
«acciones» y que «vayan bien». Esos «caballeros» no tienen nada
que ver con esa «mision del pueblo aleméan» de la que tanto se habla.
Uno no se convierte en «Rilke» por mucho que también se establez-
ca en el palacete de Muzot después de que lo hiciera aquel!4. jQué
bien que en semejante mundillo #io se pueda encontrar a Hans
Grimm!3!

43 Una vez que la ignorancia y el desapercibimiento de la contempo-
raneidad acerca de lo que «es» haya rebasado el limite de lo ince-
sante, a uno ya no le estard permitido sumarse a ello, porque corre-
ria peligro de que lo tomen en «serio» aquellos que no quieren saber
de ningin modo lo que «es», pero que necesitan de una novedad.
Pero como todo lo «nuevo» impera de tal modo por todas partes,
a los escritores ya solo les queda la salida de elevar a principio la
curiosidad, incluso en la forma mas extrema de un fingido «caracter
aventurero», haciendo girar a los lectores en circulo. Asi es como
surge luego la «literatura heroicay.

Es una mistificacion decir que en los ademanes del aventurero se
encierra una disposicion para lo venidero. Es la adiccion indiferente
—porque en el fondo estd desconcertada— a algin encandilamien-
to, da igual a cual. Uno escapa del aburrimiento cueste lo que cues-
te, sin hacer la pregunta y sin tener fuerzas para hacer la pregunta de
qué es el aburrimiento y de por qué sucede. (El aburrimiento es el
acompaiamiento de las maquinaciones).

14.  [R. M. Rilke, Briefe aus Muzot 1921 bis 1926, ed. de R. Sieber-Rilke y C. Sie-
ber, Insel, Leipzig, 1935].
15.  [Hans Grimm (1875-1959), escritor nacional-conservador].
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A pesar de todo, poco a poco se va logrando hacer que el nombre 44
de «Heidegger» vaya desapareciendo de la opinion publica y que los
ensayos que tienen tal nombre como autor se vayan rodeando de
una buena capa de olvido. Apenas resulta posible saber dentro

de una época cuando habra llegado el momento. ;Quizd en el
afio 2327? ;O eso es también un error que se nutre de la historio-
grafia y de su modo de calcular? Eso muy bien puede ser cierto. Pero

la diferencia de ser es.

Universidad (ciencia). En esta institucion embarcada en un proceso
de completa disolucion hay dos tendencias muy «activas» que pare-
cen contraponerse tajantemente, pero que a su manera practican lo
mismo (la ignorancia y el desapercibimiento en el saber esencial).

Unos siguen tratando de salvar la «vieja» ciencia a base de acu-
mular erudicion, mundillo de especialidades y preguntas de especia-
listas («problemasy» aparentes de los que se nutre la «polémica» y la
«bibliografia especializaday).

Otros practican una ciencia planificada «orientada» a las nece-
sidades inmediatas.

En ambos casos la irreflexion y la inconsciencia son igual de
grandes. En ambos casos se van acumulando igual de rudimentaria-
mente un obstaculo tras otro, que hacen imposible preguntar.

La rivalidad de ambas «posturas» resulta tan ridicula que ni si- 45
quiera se la puede llamar divertida ni de ella podria resultar un im-
pulso para que, pese a fodo, uno recelara... de que ambos hermanos
enemistados practiquen de tal modo lo mismo. Que no se llegue a
ver esto es la prueba clara del grado que han alcanzado la irreflexion
y la inconsciencia, pero también es el signo de que aqui ya no hay
en ningln sentido ninguna posibilidad de recomponer algo o inclu-
so de mejorar. Pero cosas tales resultan también superfluas, pues
dentro de lo planificable y de la planificacion global y de una pla-
nificacion en general la «ciencia planificada» esta del todo en su
sitio. Quienes la practican se veran a si mismos con toda razén como
novedosos y «visionariosy», «exhibirany» numerosos «objetivos» y tes-
timoniaran la servidumbre en la ignorancia, pues lo que constituye
la servidumbre no es el hecho de que aspiren a objetivos «politicos»
y «populares», sino que de pura ignorancia pretexten estos objeti-
vos en el saber para escabullirse de toda meditacion. Sin embargo,
esta meditacion no es sobre «la ciencia», sino sobre el saber.

Ahora, con la practica de una «tradicion espiritual», obtenemos un 45

«cuarto humanismo». Pronto obtendremos un «quinto», y el huma-
nismo se ira volviendo cada vez mas débil y mas cuestionable. El
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cuarto humanismo se atiene al joven Nietzsche de la época wagne-
riana, y todavia no ha avanzado hasta ese momento en el que el au-
téntico Nietzsche rechaza el mundo griego a favor del mundo roma-
no y de la voluntad de poder, es decir, de la «técnica». Uno es atn
tan «espiritual» que sigue viendo la «técnica» todavia a la manera
«romantica» como mera «accion demoniaca» y romanticismo. No es
esencial donde se sitiia historiograficamente el comienzo de la mo-
dernidad, y menos aun si en este comienzo se meten falsedndolos
unos pensamientos y unas preguntas que surgieron ya de una supe-
racion esencial de la modernidad gracias a la superacion de la meta-
fisica occidental.

Simultaneidad: Molotov'e, el ministro ruso de asuntos exteriores,
viene a Berlin y se hace visible la mas reciente modernidad de los
alemanes. El himno de Holderlin de «lo» santo «Como cuando en
dias de fiesta...»1¢ 17 ha quedado interpretado y la historia oculta vela
su otro comienzo.

Las dos «M»: Antiguamente, los peridédicos que todavia conservaban
algo de los antiguos «almanaques» narraban en este dia las usanzas y
las alegrias durante el dia de San Martin. Hoy, en este dia, «la pren-
sa» notifica el viaje de Molotov a Berlin.

De qué modo los presuntos vencedores del miedo siempre tienen
«miedoy por la fama de su «heroismo.

Quedar atenazado —como es deber— en el servicio al ministerio
(para instruir en la erudicion filosofica)... y la indigencia del decir
desde un oculto margen de espacio y tiempo del pensar.

Ambitos periféricos son aquellos en los que, en ocasiones, se tiene
que hablar hasta lo superficial con acritud y negando. Pero nunca
llevan sus limites hasta el ambito del decir esencial.

Concedamosle al preguntar la merced tinica de renunciar a la con-
figuracion redondeada, la cual ahora encima aun apuntala | la apa-
riencia de que «lo verdadero» se puede exponer y ofrecer inmedia-

16.  [Viacheslav M. Molotov (1890-1986) fue de 1939 a 1949 comisario popular
de Asuntos Exteriores en la Unién Soviética. Molotov viajé a Berlin del 12 al 13 de
noviembre de 1940 para entrevistarse con Hitler].

17.  [M. Heidegger, Holderlins Hymne Wie wenn am Feiertage..., Max Niemeyer,
Halle del Saale, s. a.].
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tamente. Con la caida del arte en la época final de la consumacion
de la metafisica cae también el «estilo». Tenemos que arreglarnos-
las con lo carente de estilo. Esto se produce mientras al mismo
tiempo el mundillo cultural prospera, concediéndole asi un reco-
gimiento a lo esencial aunque piensa que no deberia hacerlo.

«Holderlin y Nietzsche» (cf. arriba p. 31). Hay una necesidad de
nombrarlos a ambos juntos, porque estan separados por un abismo
de épocas. Nietzsche es el nombre para la consumacion de la me-
tafisica. Holderlin estd desde 1800 fuera de la metafisica y funda
algo distinto, mientras que Nietzsche no conoce en ninguna parte
ninguna referencia a eso distinto. Ambos nombres nombran decisio-
nes fundamentalmente distintas. Pero normalmente se piensa que
ambos querian decir lo mismo, aunque esto «mismo», no obstante,
sigue siendo también algo totalmente indefinido y puede aferrarse
a una relacion con el mundo griego.

Sin embargo, se olvida facilmente que el auténtico Nietzsche
piensa de forma puramente romana, y que con su auténtica meta-
fisica nunca puede concebir el comienzo griego del pensamiento
occidental.

Quien mas bellamente canta la patria, la tierra natal de la zona sep- 49
tentrional del valle del Danubio, durante el otofio (septiembre/octu-
bre) es Holderlin en El Ister. «Vive rodeado de belleza. Arde y se
aviva la hojarasca de las columnas / [...]. Por eso él prefirio trasla-
darse/ aqui, a los manantiales y las riberas amarillas...»'*. Esa es la
region entre Gutenstein y Bcuron al pie del castillo de Wilden-
stein (cf. Reflexiones X, p. 22).

Aqui, a este comienzo oculto, es adonde el corazén anhela
regresar. Y por eso también es bueno que, por la otra parte, al este
de esa linea divisoria fluvial de la Selva Negra, la region se separe del
bullicioso «mundo de los alamanesy, que, estéril de espiritu, se enva-
nece ufanandose de aquellos que no le pertenecen. Ahora también a
mi me resulta clara la extrafieza de estos bulliciosos compaifieros que
no son capaces de barruntar quién es Holderlin ni quiénes fueron
Hegel y Sehelling. Ahora podran expeler su amplio estrépito entre la
Selva Negra y los Vosgos pensandose que la plenitud es eso. {Pero
regresara alguna vez la meditacion a un crecimiento silencioso? 18

18. [F. Holderlin, Samtliche Werkey vol. 4, Gedichte, cit., pp. 220 s.].
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El Palatinado, la mitad de Hesse y la cuarta parte de Franconia como
regiones «alamanas»... y los «alamanes» son engreidos, ruidosos
y taimados.

Todas las innumerables fundaciones que se dedican a dar «premios
culturales» pero que todavia estan diseminadas podrian fusionarse
finalmente en una «comunidad conjurada» y proponer una unica
prueba para ganar un concurso, que seria: ;quién de los alemanes
habla hoy el «aleman» mas miserable?

La pregunta tiene que contener forzosamente, y con arreglo a
la cosa que se pregunta, un extranjerismo [que es la palabra «mise-
rabley], pues en el idioma aleman no hay ninguna palabra que sea
capaz de expresar correctamente la degeneracion de la palabra.

Pero para los concursantes la respuesta sera muy dificil de ha-
llar si se tiene en cuenta que, de entrada, solo se atreveran a pre-
sentarse como participantes aquellos que puedan pretender tener
ciertas expectativas de ganar el premio. Quiza sea ese el motivo por
el que la pregunta no se puede responder de ningun modo. Ademas,
la pregunta misma tampoco esta lo suficientemente definida, puesto
que quiza reine una discordia oculta sobre la esencia del lenguaje y
del lenguaje correcto. La respuesta es distinta segun si el lenguaje
se concibe desde la palabra o si se considera un medio de transporte
y un aparato para inculcar opiniones.

Cuando se llega a situaciones extremas las oposiciones dan buen re-
sultado. Por ejemplo, quien ya no tiene «cultura» ni la ha tenido
nunca se dedica a organizar «jornadas culturales»; una vez que el
campesino se ha convertido en trabajador de la industria de la ali-
mentacion se escriben libros gordos sobre el campesinado; cuando
de la ciencia ha desaparecido todo saber y ella misma se ha conver-
tido en técnica, entonces se considera que es «proxima a la viday;
cuando el arte se ha vuelto esencialmente imposible se plantea la
celebracion del Dia del Arte Aleman!®. Que en todo ello impere
una legalidad segura y simple muestra qué superficialmente pensa-
ria uno que aqui quisiera ponerse en el papel del ciudadano indig-
nado por haber llegado demasiado tarde, entonando una elegia por
la decadencia de la «cultura» a la manera de los emigrantes. Aqui
hay algo esencial que se estd cumpliendo segun su ley, y los peque-
fios horizontes de quienes se preocupan por la formacion no abar-
can lo que aqui se esta decidiendo: pues lo primero es advertir que
estos procesos son ineludibles sin desvalorizarlos de manera cutre

19. [De 1937 a 1944 se celebro ocho veces en la Casa del Arte Aleman en Munich].
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y comprender que aqui es donde por vez primera se hace historia

a lo grande. Por eso, de la coincidencia de los opuestos también
forma parte esto: cuando una época se consuma en sus finales ex-
tremos parece que los aparentes custodios de lo anterior tienen ra-

z6n | con sus lamentos. Pero en realidad atin barruntan menos que 52
quienes practican a toda costa lo nuevo.

Lo verdaderamente siniestro que tiene que aflorar en la época de la
consumacion de la modernidad, es decir, del descubrimiento, con-

quista y dominacion de la tierra, es lo gigantesco de la mediocridad
en todo. Con eso se protege cualquier tipo de cosa, pero también
se aprovecha cualquier tipo de cosa como instrumento de poder y
medida de presion. La «cultura» (que por si misma es ya una confi-

guracion moderna) y la «barbarie» valen lo mismo, su diferencia ya
no se da, la una es sinénima de la otra. A partir de aqui se recalcula
como corresponde todo el pasado y se «plantean» los «objetivosy
del «futuro». Por eso se queda atrapado en lo pueril aquel miedo
que teme una época de la «barbarie». Sin embargo, precisamente no
se llegara a ello. Pero en la misma medida tampoco florecera una
«cultura en si». Lo gigantesco de la mediocridad a toda costa en todo
pasara a ser el auténtico baluarte contra toda decision de algo esen-

cial, obstruyendo el camino hacia el barrunto de lo inicial. De cual-

quier tipo de cosa que aparece y se mueve un poco ya se ha hecho
saldo de cuentas y ya se lo ha encasillado. La mediocridad en todo
v a toda costa que todo lo conoce, que de todo hace saldo de cuen-

tas y que todo lo calcula se toma como medida de lo supremo.

Se ha extinguido todo rastro hacia lo inhabitual, es decir, hacia lo 5 !
inicial. Por eso también resulta imposible un saber del comienzo, es
mas, siquiera un conocimiento y una nocién de tal comienzo. Todo
tiempo de afloramiento y de extravio original ha quedado sepul-
tado. Unicas en su esencia e indiscutiblemente nuevas son las maqui-
naciones a toda costa que se emperejilan ora con aquello anterior,
ora con esto otro. (Cf. p. 55).

Las ineludibles malinterpretaciones de las que todo lo esencial queda
rodeado. Pero cuando se trata de aclarar la comunicacion dentro de
ciertos limites sin ponerse vulgar, incluso tales malinterpretaciones
pueden ofrecer una ayuda. Las que mas ayudan son las malinterpre-
taciones malignas, aunque ciertamente que son escasas y distintas
de las interpretaciones meramente enojadas y envidiosas. La malig-
nidad exige por si misma la «perspectiva» del odio: una «perspecti-
va» que resulta molesta por discordante y que tiene gran alcance.
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Pero el odio no es solo un amor inhibido, no es solo un enredamien-
to insoluble en lo odiado ni una dependencia de ello, sino que en
si mismo es inescrutable e insondable, y no se puede concebir «psi-
cologica» ni «moral» ni «metafisicamente».

Las malinterpretaciones de este origen ayudan porque, | des-
pués de todo, apuntan hacia lo que de ordinario se desconoce, mien-
tras que los meros elogios siempre son solo superficiales y se quedan
en mera petulancia huera.

(Qué hara Ernst Jiinger ahora que la contemporaneidad de la bata-
lla de desgaste se ha desvanecido a causa de la nueva guerra y cuan-
do lo «elemental»?® ha resultado ser un acondicionamiento de la
mediocridad? Ahora es cuando sale a la luz la fragilidad de su «pen-
sar», igual que la insustancialidad de todos aquellos que hasta ahora
se habian arrellanado en sus «vivencias» y en la elaboracion literaria
de ellas. Lo unico que queda ahora es meterse junto con los suyos,
abierta o solapadamente, en el seno de la Iglesia catdlica. Quiza
para su aguda mirada todavia queden ahi algunos a quienes todavia
no han disparado hasta ahora.

El nivel supremo del ordenamiento se habra alcanzado cuando el
orden se haya convertido en el atajamiento a toda costa de todo
crecimiento. Para eso se hace necesario someter también el creci-
miento y la transmision genética a la planificacion.

La pura cercania a lo esencial no es acceso ni capacitacion, sino que
el barrunto se atenga a si mismo y vaya a lo suyo. El barrunto es el
unico saber, pues queda en lo abierto de la venida de las decisiones
ocultas en la diferencia de ser.

Los «ideales» de la revolucion francesa son «trabajo», «bienestary,
«culturay y «razény. Esta revolucion solo se realiza por primera vez
en la medida en que estos ideales se realizan «irrestrictamente» para
las «masas de millones» y caen todas las barreras y todas las diferen-
cias. Esto es lo mas reciente de la época moderna, porque es lo pri-
mero que ella tiene, y por tanto lo ultimo.

La marcha de la historia de la consumacion de la modernidad y de
su extensa duracion se caracterizard porque, de una manera unifor-

me y cada vez mas inaparente, todas las diferencias se meteran en el
saco de la homogeneidad de una mediocridad y una obviedad de

20. [E. Junger, El trabajador..., cit., p. 26].
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todo esfuerzo y planificacion. De ello forman parte las sorpresas
que enseguida saltan en situaciones extremas y excesivamente for-
zadas, y que de inmediato se vuelven a extinguir de stbito en un
olvido creciente. (Cf. p. 52).

Mediocridad no es que las masas dominen, | sino falta de fun- 56
damento y de ley. La destruccion no viene de las masas, sino del
hecho de que las masas carecen de fundamento, en la medida en que
el fundamento es la referencia a la diferencia de ser. Ninguna or-
ganizacion es capaz de darles un fundamento a las masas.

Hoy, los «intelectuales» solo se empefian en volver atrds y tienen
en mente un equilibrio salvifico, se consuelan con lo pasado y se
ganan un prestigio con lo anterior. Jamas se despierta en ellos el
barrunto de decisiones iniciales.

La poesia no consiste en evadirse revoloteando en suefios, pero tam-
poco nunca en configurar lo real. Midiéndola esencialmente, la poe-
sia es un esbozo del ser, y para ello se necesita primero el saber de
lo ente que tiene que ceder al ser. Lo esencial de la poesia no es el
«arte», sino resistir esa lejania que es propia de la diferencia de ser.

A un pueblo le corresponde tanto como ¢l es. Bien. ;Pero quién
dice qué «es»? (Quién da la medida de la diferencia de ser? ;Es que
a quien sea capaz de dar dicha medida tiene que «corresponderle» |
primero algo? ;Pero es que acaso un pueblo y un hombre pueden
darse jamas a si mismos la medida de la diferencia de ser? Lo que si
pueden hacer es no querer saber nada de la norma de la diferencia
de ser, perdiendo la posibilidad de la medida y figurandose que ellos
mismos son capaces de decretar si son una «raza dominante» y en
qué medida la son. Metafisicamente, esta opinion se basa exclusiva-
mente en la metafisica de la voluntad de poder, la cual, en el «hom-
bre superior», desplaza la subjetividad a toda costa y exclusivamen-
te al ejercicio del poder. Tan pronto como esta metafisica se asume
sin evasivas ni solapamientos y se concede que el «socialismo» es
un mero instrumento de poder entre otros, la autodeterminacion
como raza dominante se da a si misma una «legitimidad», en el
sentido de aquella «justicia» que anteriormente el sefior dominante
por si solo habia admitido como posible. Pero a cambio de ello todo
ha quedado abandonado de la diferencia de ser y se ha calculado
en funcion de los valores. Aqui no se pueden tomar decisiones so-
bre la incardinacion en la diferencia de ser, porque ni siquiera se
pueden «plantear».
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Lo tnico que saca a la luz la dureza del combate inminente es la
homogeneidad politica de los enemigos futuros.

El odio de los italianos a los griegos y la intencion de aniquilarlos
surge del saber inconfesado de que el fundamento de la historia de
Occidente no es el mundo romano, sino el mundo griego, con el
que, ciertamente, los hombres de hoy apenas tienen ninguna rela-
cion: eso, si es que la historia es algo distinto a una sucesion de cam-
pafias de expolio y conquista. Aqui se va abriendo paso algo que
apunta a justificar la sinrazon de la época destruyendo para ella toda
posibilidad del recuerdo inicial. Pero esto significa quedar excluido
de las decisiones esenciales en las que vibra una historia esencial: el
comienzo de la época de la falta de historia. En este tiempo, las si-
tuaciones que apenas estan planeadas se pueden anunciar ya de an-
temano como «historiograficas». «Historiografico» significa enton-
ces lo mismo que «importante» para la técnica de los planes que se
estan emprendiendo. Lo «historiografico» pasa a ser aquello que en
realidad se calcula. Desde aqui es facil de apreciar lo penosos que
resultan los afanes de los «historiadores» de todo tipo.

Cuando gente insignificante se pone a «refutar» grandilocuentemen-
te, entonces, sin que ella misma lo sepa, esta dando | una indicacion
de aquello de lo que se ha vuelto dependiente y a partir de lo cual
ha aprendido cosas tan esenciales que ya ningln arte del disimulo
le permitird curarse como por ensalmo de que les calen. Cuando la
vanidad y el afan de notoriedad asoman por todos los rincones y
por todas las costuras, entonces, por tal motivo, también conviene
darselas de indignado por la vanidad y la ambicién y encomiar la
superioridad de aquellos que todo lo dejan valer porque no son ca-
paces de ninguna decision y todo lo valoran y lo degustan literaria-
mente. Si a esto se le suma encima el desapercibimiento publico y
general en todo lo esencial, entonces semejantes hostigamientos han
encontrado sus mejores cotos de caza. El mundo editorial es lo sufi-
cientemente indecoroso como para ofrecer alojamiento a todo eso.
A eso se lo llama entonces «literatura floreciente».

«Ser» en una época en la que lo ente se aleja a toda velocidad de la
diferencia de ser.

La historiografia «explica», «establece» relaciones y lo rejunta todo
en una tinica comprensibilidad. La meditacion historica llega a saber
so que todo lo histdrico | (toda decision sobre la esencia de la verdad)

resulta ajeno a aquello otro y que en el fondo de la historia impera
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el extrafiamiento, porque siempre sucede lo mismo con la misma
incoatividad. La meditacion historica facilmente asume la apariencia
de poner lo ajeno bajo la coercion de lo que es esencial de ella, in-
terpretandolo asi todo directamente en funcién de si misma. Pero
en realidad, justamente en eso tiene que mostrarse la siempre ini-
cial incomparabilidad de lo mismo consigo mismo, asi como la in-
agotabilidad del comienzo que retorna a si mismo.

El pensar que piensa desde el campar de la diferencia de ser no debe
pretender hacerse a si mismo comprensible, sino que, gracias a que
el sencillo decir de lo que se dice sin pretender ser oido no ejerce
ninguna coercion, tiene que forzar a los «juiciosos» a que se convier-
tan en inquirientes. Aqui, preguntar no es dudar ni es mero afan de
acumular conocimientos, sino el comienzo de la referencia a lo leja-
no y venidero. El decir obtiene su sencillez de lo inicial.

La cima de la técnica no se alcanza con el acondicionamiento consu- 6t
mado de la maquina y el motor, sino cuando el «mito» y lo que asi

se llanta se convierten en objeto del calculo y cuando lo tragico que-

da expuesto al célculo dramatirgico. Solo asi es como la base de la
historia, que es la leyenda y el dictado de la diferencia de ser, queda
sepultada en todas partes bajo la historiografia y como la tragedia

se convierte en «objeto» de la planificacion.

(No tenemos que estar ciegos para tener siempre la noche ante no-
sotros? Pero quien no ha visto nunca la luz tampoco ha visto nunca
la noche. ;Y como habria de ser capaz de mirar la luz uno cuyo ojo
se queda cerrado cuando viene la noche? ;Qué significa que la cla-
ridad puede ser mas tenebrosa? Sin ambito clareado no hay claro ni
oscuro.

Clasificar dentro de la subdivision de apartados de la «filosofia exis-
tencial» es una ventajosa manera de enmascarar. Aunque la com-
pleta malinterpretacion y la completa historizacion que quedan es-
tablecidas con esa clasificacion, mirandolas a la luz del dia, pueden
resultar molestas e incentivar al intento de una «rectificaciony, sin
embargo, la mascara que asi nos han regalado siempre merece de
nuevo un buen agradecimiento.

Nombrar el «dios» y hablar atn en el sentido de la metafisica (y de 62
la religion), y sin embargo no pensar nada del propio que dice, para
que nada de €l se pase a ese esbozo proyectado que previamente tie-
ne que hallar primero el espacio intermedio de la diferencia de ser

y haber sido hecho apropiado por ella.
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Lo que te piensas que «tienes» «ante» ti, siempre es arrojado desde
detras de ti hasta mas alla de ti... y tG mismo eres arrojado aun con-
juntamente tras ello. (Cf. arriba p. a).

Esto prepondera sobre todo: ser llamado por la sentencia apelante
de la diferencia de ser.

Holderlin: si los himnos que el poeta no publicé los tomamos como
«legadoy, ya entonces estamos malinterpretando todo, incluso aun-
que no hayamos comenzado a esforzarnos por comprender estas
poetizaciones. Los tomamos como lo que quedé abandonado, lo
que no llegd a terminarse. Entonces, partiendo de lo que llegd a ser
conocido, uno cree saber qué tendria que haber acabado siendo lo
«incompleto». Asi es como nos desembarazamos de la verdadera
tarea de concebir esto que presuntamente quedd incompleto como
lo propiamente decisivo, como el otro comienzo bajo una ley dis-
tinta, lo cual fuerza a todo justamente a renunciar a lo conocido. El
«legado» se desvela | entonces como lo que antecede en mucho, lo
que nos sigue dejando a nosotros los hombres de hoy, y a los futuros
hombres de hoy, todavia muy por detrds de si.

«Legado» resulta aqui un término engafioso que, después de
todo, invierte la verdadera relacion temporal, impidiéndonos a no-
sotros mismos advertir en lo presuntamente incompleto aquello que
esconde en si lo venidero, de lo cual seguiremos quedando excluidos
mientras afanosamente y pareciéndonos que hemos avanzado, pero
lamentandolo y... creyéndonos superiores, tomemos lo que asi nos
ha llegado como motivo para un equivocado célculo de aquello que
podria y deberia haber llegado a ser (segiin nuestra opinion, que es
bastante insuficiente). También aqui los términos propios de la his-
toriografia de la literatura (es decir, los habitos de opinion) hacen de
las suyas e impiden la preparacion de auténticas decisiones. Algo
analogo se puede decir del «legado» de Nietzsche... pero solo
algo analogo: también su «legado» piensa por anticipado, pero en el
sentido de una consumacion y de un final. Aqui no hay ningun co-
mienzo de una decision. Tampoco las «lecciones» de Hegel se han
puesto en el contexto correcto ahi donde la relacion con las obras
es a su vez otra distinta. Habiéndose afianzado en lo incondicional
del saber absoluto Hegel ha consumado la «fenomenologia», es
decir, el «sistema de la cienciay.

A menudo uno ya solo busca refugio en el mundo de los cuentos y

los juegos infantiles tratando de recuperarlo, o lamentando que se
haya desvanecido, y entonces, para colmo, encima aun lo malinter-
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preta todo mediante referencias a lo bioldgico y a lo que tiene ca-
racter de desarrollo. La fase posterior y mas madura se toma como
infancia perdida, y no se repara en que es en otra parte donde hay
que buscar la carencia: en el hecho de que, con arreglo a la madu-
rez, no hallemos el camino hacia la poesia y el modo de pensar que
serian adecuados a dicha madurez y que la sobrepasan con su creci-
miento. De camino a la evasion a lo infantil se capitula ante la nece-
sidad de un poetizar y un pensar que, como todo esto (también lo
infantil), no se debe explicar ni interpretar en funcion de las edades
de la vida, sino que hay que comprenderlo en el origen a partir de
la diferencia misma de ser.

Es bastante conocido que en cada época las «generaciones» entran
en confrontacion de forma respectivamente distinta, experimentan-
do el «tiempo» —es decir, lo pasado, lo futuro y lo presente— y
manteniéndose en €l de forma diversa. Los «mayores» echan en fal-
ta en la «juventud» el «saber». Pero la falta de conocimientos es ya
la consecuencia de la incapacidad a la hora de «pensar», | y el pen- 65
sar resulta chocante porque, no siendo una mera herramienta vacia,
exige la referencia al ser, y solo desde tal referencia se puede com-
prender como meditacion. La incapacidad a la hora de «pensar» (no
la mera carencia de formacion «logica») surge de la perturbacion del
estar templado. El temple se cierra a la voz de la diferencia de ser.
Pero como este temple nunca puede renunciar a si mismo, se evade
entonces al embrutecimiento del corazén: un embrutecimiento
para el que se procura una justificacion sefialando la necesidad de lo
«brusco» y lo «férreo». El embrutecimiento propaga un vacio inte-
rior que, sin embargo, hay que llenar siempre con lo ruidoso de una
autoafirmacion testaruda y pedante que no hace mas que marcar el
paso del poder y correr tras su empoderamiento excesivo. De ahi
el afan por sobrepasarse uno a otro constantemente, es decir, al mis-
mo tiempo a degradar y a desprestigiar (ese agacharse hacia arriba
y pisar hacia abajo con la esperanza y el céalculo de estar muy pronto
también arriba y poder pisar y oprimir cada vez mas, teniendo
—aparentemente— que doblegarse cada vez menos). En realidad,
este autoritarismo embrutecedor y socavante cae cada vez mas acer-
bamente en la servidumbre de aquello que €I, conforme | a su inca- 66
pacidad a la hora de meditar, nunca puede barruntar: en la servi-
dumbre al poder y a las maquinaciones como el campar del ser. Uno
se siente omnipotente y experto y superior en todo lo ente, y se
piensa que lo domina todo, pero en realidad solo esta sirviendo a un
ser (al desencadenamiento del poder) que se ha escondido en la apa-
riencia de la nada y que mantiene a los impotentes consigo mismos
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en un engafio continuamente creciente. Dominar esta apariencia
también forma parte de las maquinaciones del poder.

LA qué se debe que en el auténtico pensar —el cual, al fin y al cabo,
habiendo sido hecho apropiado por la diferencia de ser intenta fun-
damentar la verdad de dicha diferencia de ser en su campar—, des-
pués de todo, los pasos esenciales estén a menudo preparados del
todo pero luego no se lleven a cabo? ;Radica en la esencia del hom-
bre el motivo de que €l nunca se pueda transponer al «ser ahi» para
ser el propio «ser ahi», sino que, mas bien, como mucho solo pueda
llegar quiza a estar fervorosamente en el «ser ahi», e incluso esto
solo raras veces? En ocasiones le agobia el miramiento a lo ente y la
interpretacion anterior de la diferencia de ser. Un | paso esencial
para nosotros es tomarnos en serio el saber de que la filosofia tiene
la misma edad y la misma historia que el comienzo y la historia y la
consumacion de la metafisica. La «filosofia» solo existe desde Pla-
ton, y llega a su final con la metafisica de Nietzsche. Entonces la «fi-
losofia» es forzosamente reemplazada por la «cosmovision». Este re-
emplazamiento significa que la filosofia se consuma en ese caos que
se encierra en la esencia de la metafisica y en calidad del cual la
«cosmovision» se desarrolla desde el comienzo de la consumacion
de la metafisica hasta lo incondicional (desde la época del idealismo
aleman).

Por eso, la «cosmovisiony es el recambio legitimo de la «filoso-
fia» y al mismo tiempo el modo de «conducir» la «filosofian, en la
medida en que esta sigue manteniéndose escolastica y eruditamente
como «metafisica». Asi es como la «filosofia» para a ser la «escolasti-
ca» de la «cosmovisiony. «Escolastica» en este doble sentido: 1) apor-
ta la herramienta conceptual para la cosmovision; 2) con su postura
sigue siendo la criada, sometiéndose abierta o solapadamente a la
«verdad» de la cosmovision y renunciando a todo brote de un pre-
guntar original o incluso inicial. Este proceso se encuadra en la con-
sumacion de la metafisica. No se lo comprende si uno ve en él | una
mera «decadencia», pues de este modo solo se estd comparando la
«filosofia» actual con aquella situacion en la que supuestamente era
«libre» y estaba en «fase de florecimientoy, siendo que, pese a todo,
en verdad solo vagaba desnortada en algun tipo de historicismo
(kantianismo, hegelianismo, «filosofia de la vida», cartesianismo
—fenomenologia—). La filo-sofia llega a su final con la metafisica y
con su consumacion. Y el comienzo del pensar no puede ser ya
un comienzo de la filo-sofia. Pero si puede suceder muy bien que este
comienzo siga haciéndose irreconocible y se pueda malinterpretar
durante mucho tiempo bajo la figura de la «filosofia». Por eso, lo que
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aparentemente es igual queda diferenciado por un abismo: a un
lado, el denuesto de la «filosofia» desde la fe en la «cosmovisiony,
y al otro lado, la superacion de la «filosofia» desde el comienzo del
pensar mas inicial en la época de la consumacion de la metafisica. El
paso esencial fuera de la «filosofia» —pese a todo apego a la aparien-
cia de una mera variacion del filosofar que se hacia hasta ahora—
exige previamente el saber de la verdadera incardinacion en el limite
que asigna la verdad de la diferencia de ser. Pero, pese a todo, este
paso tiene que quedarse en un preludio del decir inicial.

Es facil exponer mal mis «interpretaciones», como si fueran «histo- 69
riograficasy. Siempre, y en las «lecciones» sin excepcion, fueron he-
chas con la intencion de decir lo no dicho, lo cual ofrece el aspecto
de que lo interpretado haya que imputarselo a los pensadores como
si eso fuera su opinion. La lectura que se hace de los pensadores es
siempre una sobreinterpretacion, porque rebasa el limite de lo que
«pone ahi». Al mismo tiempo, a eso se suma el otro peligro de que,
al hacer eso, el preguntar «propio» —cuya «especificidad» y «nove-
dad» no importan—, pese a todo, pierda en peculiaridad y de este
modo parezca que se estd realizando dentro del pensar de los meta-
fisicos. Pero aqui hay que distinguir tajantemente, tan pronto como
se llega a una comunicacion de ese pensar que en el futuro sera ne-
cesario partiendo de su comienzo propio. Una vez que la historia
de la metafisica se ha advertido mas esencialmente, resulta ineludi-
ble apartarse de ella y ponerse contra ella, no para salvar una «ori-
ginalidad», pero si para llegar a saber el caracter inicial del otro
comienzo en la historia de la diferencia de ser. Sin embargo, es di-
ficil hallar la manera adecuada de la exposicion, porque, al fin y al
cabo, lo que aqui importa no puede ser una «refutaciéon» y ni siquie-
ra una mostracion de «errores» que en el futuro se «rectificarany.
Hacer una «filosofia mejor» es una ambicion de los eruditos de la
filosofia.

El torpe parloteo, supuestamente «descriptivo», sobre «la técnica» 70
parece que no haya de acabar nunca. Los hermanos «Jiinger» toman
constantemente este tema como motivo para testimoniar siempre

de nuevo su ya conocida ignorancia tipica del literato. Y uno ya no

se atreve a regresar ahi donde, con la ayuda de Nietzsche, una vez

se vio mas claramente el hecho de la técnica moderna (en el
«Trabajador»?!), porque también aqui lo Ginico que quedan son eva-
sivas. La «técnica» nunca se puede hallar en lo «técnico», sino que

21. [Ibid,].
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campa como un modo ultimo y extremo de la verdad de la enti-
dad en el sentido de las maquinaciones.

Los esfuerzos pueriles por una filosofia «alemana» no se dan cuenta
de que no hacen otra cosa que ir corriendo detras del pensamiento
«francés», es decir, del pensamiento propagandista y «nacionalistay,
abandonando todo lo aleman, la meditacion y el arriesgarse a lo
esencial, sobre todo si encima estos tejemanejes se degradan a histo-
ricismo y husmean «lo aleman» en la filosofia que lia habido hasta
ahora, haciendo recuento de ello. Como si estos caballeros supieran
de alguna parte qué es «lo alemany», o como si pretendieran hallarlo
primero por medio de este «buscar». No | es «lo alemany, por ejem-
plo, lo esencial del «idealismo aleman», sino el hecho de que el
«idealismo aleman» haya pensado lo esencial. Lo esencial no es que
sean los alemanes quienes han aportado eso, sino que lo aportado
resulte vinculante para lo esencial de la historia del ser, forzando a
un preguntar todavia mas decisivo. Sin embargo, con este estéril re-
volver buscando lo aleman uno puede alardear facilmente de con-
temporaneo y de presuntamente proximo al pueblo, pero es que
ademas con esta laboriosidad se puede tapar el vacio propio y la in-
capacidad a la hora de pensar. Todo esto queda en la servidumbre
con la que el abandono del ser por parte de lo ente acomoda dentro
de si a sus siervos haciéndolos pasar por presuntos sefiores.

Ir acorde con los tiempos actuales es inconsistencia, incluso cuando
se ensoberbece dandoselas de lo Unico posible, porque (para el ac-
tuar «actual») representa lo nico a lo que se deja libre, y por tanto
lo Unico ineludible, y por eso lo Unico necesario e incluso «librey.
(Qué espejismo se encierra en esta idolatria del ir acorde con los
tiempos actuales? ;Pero en qué medida lo «intempestivo» no es mas
que un siervo, que llega con retraso, del ir acorde con los tiempos
actuales?

En un sentido historico, el «crecimiento» consiste en hallar el cami-
no de vuelta al comienzo de la verdad de la diferencia de ser como
alzamiento desde el comienzo. Todo «crecimiento» que tenga tal
caracter es un ocultarse sin haberlo querido, un conocimiento origi-
nal del silencio.

La «filosofia existencial», que fue fundada y elaborada tinica y exclu-
sivamente por Jaspers, encuentra su centro en el esclarecimiento
de la existencia y su remate final en la metafisica, y como primer
plano tiene la orientacion (cientifica) en el mundo. La «filosofia
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existencial» es una metafisica de la subjetividad, pero en compa-
racion con Nietzsche y con el idealismo aleméan es un regreso a
Kant, aunque no en todas sus obras didacticas. Igual que sucede
en toda «metafisica», en la «filosofia existencial» la pregunta por
el ser no alcanza el rango de una pregunta: queda totalmente des-
conocida e incomprendida, en la medida en que «pregunta por el
ser» significa averiguar la verdad de la diferencia de ser preguntan-
do por aquella.

El silencio puede suscitar la falsa apariencia de que uno tiene algo
que decir.

Pero quedarse callado también puede ser la sefial, rara vez com-
prendida, de que lo esencial tiene que ser silenciado. Entonces habria
también, después de todo, un nombrar sin decir: ciertamente, pero
solo en la historia de algo ya dicho.

Quien pretende resultar intempestivo cae en la dependencia mas 73
aguda —por ser la mas oculta, y por ello incorregible— de su «épo-
cay. Para ¢él, mirar constantemente de reojo a la «época» codiciando-
la pasa a ser una maxima.

(Adonde apunta toda organizacion? Al reemplazamiento a toda cos-
ta, continuo, todo lo rapido que sea posible, siempre intercambia-
ble y absolutamente manejable de cada uno por otro y del otro por
cualquiera. Aqui es donde por primera vez la esencia de las masas
(que no consiste en el amontonamiento inabarcable), es decir, la
masticacion, pasa a ser «organo» incondicional de las maquinacio-
nes a toda costa. Por eso la «organizacion» es lo propiamente «or-
ganico».

«Filosofia cristianay». Quien emplee siquiera el nombre o incluso un
presunto concepto bajo del nombre de «filosofia cristiana» ha que-
dado dispensado en adelante de esa carga probatoria que, de lo con-
trario, se le podria imponer de tener que demostrar primero que
se ha entregado a la irreflexion y al atolondramiento; pues ¢l no
tiene una nocién de «lo cristiano», ni menos aun lo realiza como la
fe en la filiacion divina de Cristo, una fe que exige la adhesion a
la Biblia como /a fuente de verdad por excelencia. Mas bien le pa-
rece que el cristianismo es la cristiandad, | y la cristiandad la equi-
para enseguida con tomar partido por los tejemanejes del poder
curial y politico de la Roma papal. El conjunto de la esencia de la
«cristiandad» lo entiende solo a medias, es decir, no lo entiende en
absoluto. Pero toma la «filosofia» como un juego historiografico con
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conceptos generales, como una recomposicion a partir de piezas y
un reajuste de opiniones acerca del «mundo» para satisfacer nece-
sidades animicas. También toma la filosofia solo «a medias», como
el instrumento para engalanar su presunta «fe». De este modo, la
«filosofia cristiana» siempre es el acoplamiento de dos «mitades».
Y uno podria estar tentado de calcular que, después de todo, dos
«mitades» tendrian que dar un todo. Pero este calculo falla si omi-
te que esta totalidad calculada solo puede ser una mitad entera, es
decir, una mitad completa en la que las mitades no se eliminan, sino
que estan incrementadas de tal modo que el conjunto pone en evi-
dencia la completa nulidad de la nocion de una «filosofia cristia-
na». En verdad que solo rara vez se advierte en toda su nitidez que
este concepto resulta imposible, porque uno nunca se toma en se-
rio ni lo «cristiano» ni la «filosofia», mientras que en lugar de eso
se suponen conceptos mas inocuos, de modo que asi uno se siente
confirmado en la opinion de que, después de todo, | tal cosa la
«hay» «de hecho», es decir, que es proclamada constantemente por
gente que tiene en ello su interés bien calculado. Mas que nada, en
un primer momento a muchos puede resultarles dificil de entender
que, en cuanto a su caracter, una «filosofia nacionalsocialista» no
se distingue en nada de la «filosofia cristiana». Por eso, siendo con-
secuente, todo aquel que en los asuntos politicos piense con claridad
rechazard también toda «filosofia» dentro de la «cosmovisiony;
como mucho, ella puede tener una relevancia puramente técnica y
escolastica.

Quien sale a la calle, por ejemplo quien publica un libro, cae inelu-
diblemente bajo las impertinentes miradas de los curiosos. Pero los
curiosos establecen la medida para el modo como uno es «vistoy,
caso de que a eso todavia se le pueda llamar un «ver». Que la im-
pertinente mirada del curioso se equivoque por todas partes al mi-
rar es algo que hay que soportar. Seria necedad tratar de encarrilar
por aqui una ensefanza. Pero el silencio se interpreta de nuevo con-
forme al sentido que él tiene para los curiosos: como enojo o como
cavilacion. ;Quién repara en la posibilidad de que una palabra se
vuelva necesaria solo para que entonces haya un silencio?

76 Mi relacion con Kierkegaard. Nunca me he pronunciado sobre esto,

pues tal cosa solo seria posible mediante una confrontaciéon con
Kierkegaard en cuanto que un «pensador cristiano», un término
que, ciertamente, hay que entender en un sentido moderno y que
de ninguna manera se debe mezclar con la «filosofia cristianay.
Resulta que se dice que Heidegger ha asumido a Kierkegaard pero
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omitiendo la fe cristiana y... abusando de ella al modo ateo. Con
esta opinion que alguno ha aportado se estd suponiendo, o mejor
dicho, a uno simplemente se le ha ocurrido de la manera mas irre-
flexiva y atolondrada, que el preguntar es lo mismo en Ser y tiempo
que en Kierkegaard, solo que, justamente, omitiendo lo cristiano.

Lo que en realidad sucede es que la pregunta que Ser y tiempo plan-
tea por primera vez le resulta totalmente ajena a toda metafisica, y
sobre todo a Kierkegaard. ;Pero por qué se menciona entonces a
«Kierkegaard» y por qué se asumen sus modismos y se habla de
«existencia» y «existencialmente»? Porque aqui hay un intento
de concebir esencialmente el «ser si mismo» del hombre dentro de la
metafisica occidental, y concretamente dentro de la metafisica mo-
derna, partiendo de la subjetividad.

Pero mientras que la intencion de Kierkegaard apunta a la salva-
cion cristiana, lo que importa en Ser y tiempo es una pregunta total-
mente distinta, que no es ni cristiana ni anticristiana, sino que mas
bien queda fuera del cristianismo, fuera de la teologia y fuera de la
metafisica | en general. Pero, precisamente por eso, esa meditacion 77
sobre el «ser si mismo» del hombre a la que fuerza la pregunta por
el ser pasa a ser la primera necesidad, ciertamente de modo que ya
en el planteamiento de esta pregunta (desde la pregunta por el ser
y unicamente desde ella) se ha abandonado toda subjetividad y se
ha concebido al hombre como «ser ahi». (Cf. la nota a pie de pagina
en Ser y tiempo, p. 2.35). «Filos6ficamentey, en el sentido de la pre-
gunta por el ser que aqui se pregunta, se puede aprender mas justa-
mente de los libros edificantes, porque lo que aqui se llega a saber es
lo existencial, el «ser si mismo», y no la metafisica hegeliana. Pero en
Ser y tiempo el «ser si mismo» de Kierkegaard enseguida se lee mas
originalmente, es decir, existencialmente, con la mirada de la anali-
tica existencia!, es decir, de la preparacion de la verdad de ser a
partir del saber de la existencia.

De Jaspers quiza se pueda decir que seculariza a Kierkegaard, en
la medida en que de hecho —con ayuda de la sistematica kantiana—
asume la postura fundamental de Kierkegaard (cf. la triple articula-
cioén de orientacion en el mundo, esclarecimiento de la existencia y
metafisica), es decir, en la medida en que afirma teologicamente la
trascendencia, pero sin realizarla cristianamente como un creyente.
Nada de todo eso aparece en Ser y tiempo, lo cual luego se estigma-
tiza como «ateo», sin preguntar si ahi, con la pregunta mas original
por el ser, la metafisica en su conjunto, y por tanto también toda la
teologia, no llega a quedarse fuera del ambito | esencial de la deci- 78
sion. (Es eso lo que de hecho sucede?
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Un tal Bollnow, un escritor muy profuso que incluso se cuenta en-
tre mis «alumnos» y que por eso tiene que saber «de qué se tratay,
publica ahora un libro sobre la esencia de los temples de animo?2 23,
Se puede escribir y opinar sobre todo, ;por qué no hacerlo también
por una vez «sobre» los temples de animo? Los «psiquiatras» y otra
gente quizd puedan sacar provecho de ello. Y por mi que saquen
abundante provecho.

(Pero qué tiene que ver eso con Ser y tiempo? ;Qué tiene que
ver esta manera de escribir libros con la filosofia, es decir, con lo
que ahora, en este oculto momento universal de la historia, hay que
someter a decision? Absolutamente nada.

Pero Bollnow piensa que si. Es mas, ¢l «revienta» y «conmocio-
na» el planteamiento y la filosofia de Ser y tiempo. Mientras tanto,
de cuando en cuando se limita de nuevo a «completar», da a conocer
«paginas» que se habian pasado por alto y atenta las unilateralida-
des. ;Y como procede el hombre probo con este conmocionar y este
«reventar» equivocos? Plantea como algo ya decretado que Ser y
tiempo es una «antropologia filos6fican?’. Y de esta construccion
imaginaria demuestra las burdas unilateralidades y los errores crasos,
y encima lo hace de forma que a todo el mundo le resulte obvio, con
lo que el asunto ha quedado despachado. Pero que aqui se esta
preguntando algo totalmente distinto, que (y esto seria lo minimo

79 que, pese a todo, | se podria tener en cuenta) incluso se rechaza
expresamente toda antropologia (cf. Ser y tiempo § 4 y el libro
sobre Kant § 36-38): de eso el hombre probo parece no saber nada
o no querer saber nada. En todo caso, le corresponde el indiscutible
privilegio de haber vuelto a encarrilar de propio primero dentro del
discipulado, y luego en general, la mas burda malinterpretacion de
Ser y tiempo. Séanle concedidos sus temples de animo «elevados»
y «dichosos». Quiza, pero solo muy remotamente «quiza», un dia le
sobrevenga un animo muy deprimido a causa de sus «temples de
animo dichosos».

Fenomenos tales como esta manera de escribir libros, que al fin
y al cabo han pasado a ser la regla general, siempre arraigan en ese
modo decidido hace ya tiempo como la opinion de hoy se ha desliga-
do de todo pensar esencial. Uno se refugia en un mundillo filoséfico,
que la generacion mas mayor, al fin y al cabo con bastante frecuen-
cia, exhibe ante las «nuevas generaciones» para que estas lo apren-
dan. Anteriormente, en su comentario del tratado De la esencia del

22. [O.F. Bollnow, Das Wesen der Stimmungen, Vittorio Klostermann, Francfort
M., 1941].
23.  [Ibid., p. 77],
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Sfundamento (D.L.Z.2*), el autor ha brindado cosas mejores. Pero se
supone que lo que ahi se decia eran los pensamientos de otro.

Uno no deberia enojarse en voz demasiado alta sobre el psicoana-
lisis del judio «Freud» si y mientras sobre cualquier asunto uno no
puede «pensar» de ningun modo otra cosa | sino que todo es «ex- so
presiony» «de la vida» y «se explica en funcion» de «instintos» y de
la «atrofia de los instintos». Este modo de «pensar», que no admite
de entrada ninglin «ser», es puro nihilismo.

Para no entender algo realmente, tenemos que haber comprendido
ya en verdad algunas cosas. (Cf. p. 82).

Quien se interpreta a si mismo se estd poniendo por debajo de su
nivel. Esta frase es cierta si uno se atiene al concepto de «interpre-
tacion» que resulta determinante en el nivel mas bajo de la com-
prension. Con arreglo a tal concepto, «interpretar» significa darse
a entender a los insensatos, a aquellos que perseveran a ciegas y
obstinadamente en las «opiniones» que les han sobrevenido desde
alguna parte. Darse a «entender» a estos insensatos significa de he-
cho renunciar a un saber esencial. ;Pero acaso es esfe darse a enten-
der la esencia de la interpretacion y de la autointerpretacion? La
interpretacion consiste en esbozar proyectando hacia lo que toda-
via esta oculto y que resulta determinante. En el sentido auténtico,
autointerpretarse significa justamente ponerse por encima del nivel
propio y superarse a si mismo. Pero interpretarse a si mismo es algo
que unicamente puede hacer aquel cuyas cosas que ¢l ha dicho al-
bergan algo tan esencial que de ahi surge la necesidad | de un esbo- 81
7o que sobreexceda. Interpretarse a si mismo pierde en el acto toda
forma de mirarse a si mismo al espejo de manera narcisista y de ocu-
parse de si mismo. En realidad es el desplazamiento a lo determi-
nante, que es lo Unico de lo que formamos parte.

Pero renunciar a esta autointerpretacion significa entonces perse-
verar en el «nivel» que tiene uno. No obstante, quien solo persevera en
su nivel en lugar de elevarlo continuamente ya ha comenzado a hun-
dirse ¢l mismo junto con su nivel. Para ello, ni siquiera necesita a
los demas a quienes se dé a entender o de quienes se mantenga alejado.

Sin embargo, Ernst Jiinger, que es el autor de la frase aduci-
da?’, con los «acantilados de marmol» se ha «autointerpretado» en

24. [Cf. O.F. Bollnow, «M. Heidegger: Vom Wesen des Grundes, Halle, 1929»,
enDeutsche Literaturzeitung 51 (1930), cois. 1879-1887].
25. [E. Junger, «Epigrammatischer Anhangy, en Blatter und Steine, cit., p. 226].
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el mal sentido, cayendo por debajo del nivel de su libro E! trabaja-
dor, es decir, no ha mantenido el nivel de las decisiones metafisicas
que ¢l ahi no habia comprendido ni planteado, ni menos aun ha
sublimado tales decisiones. Pero, a cambio de ello, ahora se ha dado
a «entender» a los mediocristianos y a los supuestos defensores de
la «formacion» que habia hasta ahora.

(Qué sucede si una época se ve propulsada al exceso de rendir cuen-
tas y de calcularlo todo, y si incluso «incluye en su | calculo» esta
desmesura de reflexividad, explicandose el calculo de la «reflexivi-
dad», que tanto sobreesfuerzo ha requerido, como si ella fuera un
«instinto», es decir, un imperio no «intelectual» de las pulsiones y
los aseguramientos originales «de la vida»?

Incomprension y no entender.

Preguntar y no comprender.

La incomprension es la falta de entendimiento como incapa-
cidad para el pensar esencial. Tal incapacidad es a la vez un «no
poder» y un «no gustarnosy.

Preguntar es un no comprender desde la pasion del saber que
barrunta y que es capaz de perseverar en la relacion con lo esencial,
aunque tenga que demorarse en el extravio.

Por eso, no entender y no comprender son dos cosas distintas.
(Cf. p. 80).

Toda configuracion de un «texto» tiene que fundamentarse en la in-
terpretacion, pero esta, después de todo, presupone el texto. Cier-
tamente, pero no de tal modo que ella se funde en €l, sino que, mas
bien, se lleva el texto a un haber sido interpretado y a una interpre-
tabilidad, manteniéndolo movible en este espacio abierto.

Nosotros, los descendientes, valorandolo desde lo escaso de lo que
nosotros disponemos, siempre tenemos que interpretar ahondando
mucho en la ohra de los pocos tinicos y metiendo cosas con nuestra
interpretacion, para que resulte claro lo que ellos tienen de sencillo.
Y si hemos captado esto, entonces también se puede renunciar facil-
mente y a gusto a lo mucho que hemos metido por nuestra cuenta
en la interpretacion. Y entonces se pueden volver a tachar las inter-
pretaciones (cf. p. 86) y abandonarlas por unilaterales.

Solo épocas desorientadas que valoran unanimemente la verdad de

algo verdadero en funcion del nimero de los que lo aprueban pue-
den pensarse que una palabra no es ninguna palabra cuando faltan
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aquellos que son lo bastante fuertes como para oir la voz de tal
palabra.

«Himnos»: lo que «uno» entiende por ellos son ruidosas verborreas
atolondradas que se van soltando sin impedimentos en medio de
una desvalorizacion de la palabra que ha quedado decidida hace
ya tiempo, verborreas que fingen un animo general y que deben
generar una ebriedad huera.

Lo no publico no es «lo privado», sino el ambito de decision para
la fervorosa estancia en la verdad de la diferencia de ser.

Esa «mengua de la formacion» que ahora tanto se lamenta no es pe- 84
ligrosa. Lo peligroso, es mas, lo que ya ha sobrepasado lo meramen-
te amenazante, es el proceso de esa destruccion que brota de la falta

y ausencia de toda disciplina en lo «intelectual». Se ha perdido inclu-
so el barrunto de que en el pensar y en el decir la primera exigencia
sigue siendo el rigor méaximo. Todavia hay muchos «logros cultu-
rales» que serian capaces de despertar esta «disciplinay, pero no
hacen sino erradicar el saber de ella en su tltima llamarada.

El «labrador» que antes iba por el campo y el trabajador de la indus-
tria de la alimentacion que hoy, bien provisto de radio y cine, ma-
neja «tractores» y su «motocicletay. Carece de sentido luchar contra
la «urbanizaciony» si ya previamente el campo es «mas urbano» que
la ciudad.

Una vez que ya no se percibe el nivel de lo chabacano y lo repug-
nante que tienen los «homenajes» publicos es cuando la interpre-
tacion de lo real en funcion de la eficacia ha ganado la partida.
Entonces el hombre ya es inicamente lo que | éI brinda y aporta. 85
Al fin y al cabo, eso se puede decir en primer lugar y inicamente

de la maquina. Y, sin embargo, incluso en tal engreimiento €l solo
brinda y aporta lo que es. Y €l es en la medida en que estd incardina-
do en el ser. /Y el ser? (Cf. p. 86).

«Holderlin y Weinheber»2¢. Con todos los respetos al «poeta»
Weinheber?’, esta manera de juntar los nombres resulta tan chaba-
cana ¢ ignorante como la de «Kant y Heidegger». Con este comen-
tario no se esta abogando por una equiparacion de «Weinheber»

26. [A. Beck, «Josef Weinheber in seinem Verhaltnis zu Holderliny: De Weegschal 6
(1939/1940) L, pp. 1-6; ibid., pp. 17-22; 111, ibid., pp. 65 s.].
27.  [Josef Weinheber (1892-1945), poeta austriaco nacionalsocialista].
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con «Heidegger», ya que, por lo demas, haremos mejor dejando en
manos de los periodicos el manejo de los «nombresy.

Donde y cuando el lenguaje se ha abandonado por completo al des-
gaste por el uso, donde y cuando a causa del «parloteo» toda palabra
ha perdido todo peso, el consumo desinhibido de la palabra parece
ser la relacion «natural» con el lenguaje. Todo decir desde la expe-
riencia de la esencia de aquello que hay que decir, toda legalidad y
todo rigor, toda rareza y dignidad de la palabra, forzosamente tie-
nen que estigmatizarse como «artificiosos» sobre el trasfondo de
validez general que representa esa manera «natural» de ir por ahi
hablando y escribiendo.

Bajo el «régimen» de la devastacion del lenguaje toda construccion
se considera «antinatural» e «inorganica». Aqui se abre ademas una
vision a esa coherencia que es propia en sumo grado de todo lo
maligno.

En el ambito de la interpretacion esencial, el exceso de introducir
por cuenta propia cosas al hacer una interpretacion nunca es dema-
siado, porque siempre nos quedamos por detras de la plenitud de
lo sencillo. (Cf. p. 83).

Unicamente con que el hombre brinde lo que €l «es», realizando con
ello grandes rendimientos, ;jno «es» entonces ya grande? Ciertamen-
te, midiéndolo con arreglo a la magnitud de las prestaciones que se
pueden aportar, pero no con arreglo a la grandeza del ser. Las gran-
des prestaciones pueden llegar a ser justamente la demostracion de
la pequefiez del ser. Quiza el hombre tenga que ser muy pequefio,
haber quedado completamente enajenado de su esencia (de la sal-
vaguarda de la verdad de la diferencia de ser), para realizar «pres-
taciones gigantescas» y tomar de ellas la medida fundamental para
todo: concretamente las «dimensiones que hasta ahora no habia
habido nuncay.

Parece que las épocas que «mas a gusto» se sienten son aquellas que
carecen de verdad. Aunque este sea el punto de vista de los cerdos,
sin embargo nunca deja de ser un «punto de vista» con tal de que las
razas humanas se avengan a ello.

Todo preguntar, pensar, calcular, ensefiar y «creer» no iniciales, y

por tanto metafisicos, requieren necesariamente una «historia» (un
pasado) que haya sido reinterpretada conforme a sus respectivas
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medidas. Con esta reinterpretacion el comienzo queda desplazado
y se vuelve ineficaz: se le ha arrebatado la posibilidad de exigir de-
cisiones. Lo que mueve a seguir adelante a toda historiografia que
proporciona una reescritura tal de la «historia» es el miedo a lo
inicial, y es en este ser movido adelante donde surge la experiencia
y la interpretacion de tal experiencia como un progreso propio. El
«progreso» en todos sus posibles revestimientos es el «idolo» con
el que se encubre por completo el desconocido miedo al comienzo,
reemplazando el comienzo sepultado por objetivos propuestos.

Cuando algo es «casi revolucionario» se lo puede considerar forzo-
samente inocuo.

En el futuro habra que arriesgarse a lo incomprensible: foda conce-
sion a la comprensibilidad es ya una destruccion.

Por fortuna hay otros alemanes aparte de Herder, Schopenhauer y
Wagner —esos cocineros en una humeante cocina popular—.

Cuando el ruido que monta una ebriedad «heroica» pasa a ser la me- 88
dida de la resolucion, entonces todo lo esencial, en su sencillez, pa-
rece ser «lo banal» y sucumbe al rechazo antes atin de que se haya
reparado en ello.

Cuando ya lo venidero no se puede ver con los ojos anteriores es
cuando deberia poder vislumbrarse el venir. Y si no se vislumbra
este, ;como podra pretender jamas un ente presentar la diferencia
de ser? Es decir, lo primero que importa no es el esfuerzo por no
obstinarse en lo ente, sino que la Unica necesidad es llegar a ha-
cerse un «ojo» capaz de una mirada distinta, un «ojo» no sensible:
la necesidad de pensar esencialmente renunciando a «demostracio-
nes». Unicamente en esta renuncia comienza el cumplimiento de la
riqueza.

Se avecina el tiempo en el que ya solo rara vez a uno le estara permi-
tido saber del comienzo de la historia occidental en el pensamiento
de los griegos: un comienzo desde el que se decidié un campar de la
verdad. Por eso, en lugar de lamentar el receso en la «formacion hu-
manistay, tenemos que celebrar el encubrimiento del mundo griego
como algo que nos esta hablando.

No debemos eludir comprender que el mundo griego inicial 89
queda separado del mundo romano por un abismo, pero que aquel
y este unicamente en sus épocas tardias cultivaron algo asi como un
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«humanismo», y eso a su vez de forma fundamentalmente distinta.
En los puntos culminantes de sus respectivas historias resultd esen-
cial cada vez la decision sobre lo ente en su conjunto, y esto a su vez
por vias diversas.

El «analisis de la situacion» —que es lo que se hace pasar por «filoso-
flan— y la «critica de la época» al modo literario son la degradacion
mas extrema a una contemporaneidad acorde con los tiempos. Pero
esa degradacion esta provista de la apariencia de que, con esta oculta
esclavizacion bajo las tendencias de la época, se esta realizando una
«rrupcién» (mas cutremente no se puede expresar) en el «ser». Los
adeptos a quienes criaron los literatos de la época del tipo de Ernst
Jiinger culminan luego las confusiones «intelectuales», encargandose
de que tampoco se les escape nada al comentar ni al «describir», ase-
gurando constantemente que, desde luego, siendo uno un «tedlogo
de la aventura»?8 solo se siente en casa y lo sabe todo cuando esta en
la cercania de ser, como si fuera su conserje contratado.

yo En verdad que entonces ya no se necesitan los «superlativos», por-
que desde el colmo de las exageraciones se han convertido en re-
gla general y se ha olvidado el sinnimero de robos acumulados
que para los iniciados asoman desde cada frase. Cargado de tantas
cosas como uno se ha leido, ¢por qué no se deberia representar el
papel del generoso y bienintencionado que solo reparte lo que, al
fin y al cabo, nunca le ha pertenecido? Ahora incluso se descubre
una «metafisica» en Jiinger, pero a mi me parece que se descubre ya
bastante tarde, pues esta metafisica, que es la metafisica de la volun-
tad del poder de Nietzsche, ya existia antes de que hubiera una «ba-
talla de desgaste» en la que Ernst Jiinger solo «llegd a enterarse»
de lo que ya sabia de Nietzsche. Cuando el literato heroiza al litera-
to, ya no hacen falta demostraciones de que la proclamada cercania
al ser es... un embuste.

Lo esencial y lo fundamental a la hora de regalar no es dar des-
prendiéndose, sino que a uno no le afecte esc decidido desagradeci-
miento que si acepta el regalo es para negarlo.

91 Desde hace tres siglos los ingleses lian renunciado a todo comienzo
esencial. Lo que ellos ya no tienen, los alemanes atin no lo tendran

durante los proximos siglos. De este vacio intermedio surge la gue-

28.  [G. Nebel, «Versuch iiber Ernst Jiinger», en Feuer und Wasser, Hanseatische
Verlagsanstalt, Hamburgo, 1939, p. 224].
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rra, la cual no es ninguna lucha esencial, porque se libra por la nada
de lo nulo. Esta guerra surge del abandono del ser por parte del
hombre moderno que ha llegado a su final. Todo objetivo que se le
encomienda no alcanza lo esencial. Pero los americanos toman el
estado de la nulidad como una promesa de su futuro, puesto que, al
fin y al cabo, ellos lo destruyen todo bajo la apariencia de la «dicha»
de todos. Con el americanismo el nihilismo alcanza su cumbre.

Si ya al pensamiento se lo quiere llamar «abstracto» a diferencia de
la intuicion, de la que aquel ha retirado todo lo que se puede perci-
bir sensiblemente, entonces hace falta saber que existe una fantasia
de los conceptos que todavia rebasa la imaginacion poética de los
poetas.

Expansion, preparacion y —como consecuencia de ellos— la vulga-
rizacion son los enemigos insuperables de lo esencial y de lo «gran-
de» pensado desde eso esencial.

Como muy pronto en torno al 2300 podra volver a haber historia. 92
Entonces se habra agotado el americanismo, a causa del hastio que
le causa su vacio. Hasta entonces, el hombre habra hecho ain insos-
pechados progresos hacia la nada, sin darse cuenta de este espacio
por donde ¢él corre, y por tanto sin superarlo. El recuerdo de lo que
fue y de lo que campa ocultamente cada vez se vuelve mas turbio y
confuso, es decir, mas «simplificado» externamente, al haberlo re-
ducido a algunas frases y opiniones obvias. El «balcon historiografi-
co» pasa a ser «simbolo» de la completa falta de historia. A la histo-
ria de la prolongada y dolorosa muerte de la modernidad le viene
una cierta apariencia de riqueza a causa de que, en esta fase final de
la barbarie civilizada, unos luchan por la civilizacién y los otros lu-
chan por la barbarie con la misma adiccion al calculo. Asi es como
se alcanza una desolacion adecuada a ese vacio que va difundiendo
en torno de si la apariencia de una plenitud que, en realidad, no la
ha habido nunca.

El puro destino cuyo acaecimiento le queda incidentalmente depa- 93
rado al pensador mismo —aunque de tal acaecimiento ¢l no pueda
arrogarse nada— es llegar a conocer como lo no dicho se manifies-

ta en lo que ¢l dice, imperando desde referencias ocultas sobre todo

lo que ¢l dice. El acaecimiento de este destino nos traspasa a la in-
cardinacion en la diferencia de ser.
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En vano mana la sangre alemana si no se arriesga ni se logra a base
de esfuerzo y en una larga meditacion la decision espiritual de la
historia occidental desde el espiritu oculto de Occidente a favor
del espiritu reservado de Europa.

Un cuerpo docente que elude el esfuerzo del verdadero pensar y de
la larga meditacion no debe asombrarse si la «revista» y el «cine», si
meros listados y curvas, se encumbran convirtiéndose en los medios
predilectos de formacion, y si la devastacion del espiritu se toma
como el espiritu mismo.

«Cultura»: toda mirada a «la culturay, toda reflexion que investigue
ese caracter «politicon-cultural de la «cultura» que ahora se ha pues-
to de manifiesto, cae facilmente en el | peligro de una critica que
malinterpreta, que desenmascara precipitadamente como «gestion»
lo que deberia ser «cultura» y que atribuye a una pose mas bien pro-
pia de un «grupo» lo que deberia surgir libre y decisivamente de
unos origenes maduros. Acecha el peligro de interpretar la «cultura»
como mera fachada de la técnica politico-maquinal. Pero ahora re-
sulta que nos hemos librado definitivamente de este peligro. La au-
tointerpretacion de la «cultura» ha eliminado toda inseguridad. El
dirigente [de las juventudes] del Imperio Baldur von Schirach, en un
«discurso programatico» pronunciado en Viena, se ha autodesigna-
do ahora «el gerente empresarial del grupo cultural vienés»!".

La pregunta real «;donde estamos?», una pregunta que debe pregun-
tar concomitantemente «/quiénes somos?», no sirve para el «analisis
de la situaciony, como si se tratara de fijar cual es el lugar en un cau-
ce ya previamente trazado: la verdadera pregunta es el surgimiento
del propio margen de espacio y tiempo desde la experiencia inicial
de la verdad de la diferencia de ser.

Nada se gana con limitarse a lamentar fendomenos actuales —y en
parte ineludibles— en el proceso de cambio de la escuela y de la
«formacién» comparando el presente con | tiempos «pasadosy.
Como mucho, solo que encima se pone aun «el espiritu» al servicio
de objetivos inmediatos y de un funcionamiento ciego. Pero no es
esto por lo que se lucha, ni tampoco por la «culturay. 2°

29.  [B.v. Schirach, Das Wiener Kulturprogramm. Rede im Wiener Burgtheater am 6.
April 1941, Franz Eher Nachfolge, Munich, 1941].
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La fabula de que Nietzsche redescubrio la «filosofia preplatonica»
se evidenciard un dia en lo que ella misma tiene de «fantasiosay,
pues fue ¢l quien vino a legar la interpretacion mds superficial de
estos pensadores, concretamente de lo que ellos pensaron, a causa
de la mayor ignorancia y el mayor desapercibimiento de lo que le
esta reservado al pensar esencial como aquello que hay que pensar®.

No es un pensador todo aquel que «piensa», es decir, en este con-
texto, que tiene nociones conceptuales, y sobre todo no es un pen-
sador todo aquel que se «ocupa» de «pensadores» (que dicen cosas
esenciales y escasas sobre el ser).

En la época de las «guerras» a toda costa va menguando el ultimo 96
resto de un saber de la esencia de la lucha: tal resto consiste en saber
que la lucha, siendo una contra-posicion, no destruye, sino que salva

al adversario llevandolo a una posibilidad superior de su esencia,
para que de esta manera el combatiente se proporcione la posibili-

dad de superar esencialmente su esencia, logrando asi la disposicion
para la verdad de la diferencia de ser.

Los intentos de aprender a interpretar y a imitar las interpretaciones
cometen ya al comienzo el error de suponer que hay un esquema
para interpretar. En verdad, el paso esencial de toda interpretacion
es advertir como todo lo que hay que interpretar exige de entrada
su interpretacion especifica, dejando aparte todo proposito previo
y sus técnicas. A Kant hay que interpretarlo «de modo distinto» que
a Platon, y a este «de modo distinto» que a Heraclito, pues el esbo-
zo arroja también al intérprete en ese ambito de un decir unico que
se abre especificamente en cada caso. En cuanto que ciencia, toda
«historiografia» se consagra a las «técnicas», y no siente ninguna in-
hibicion haciendo eso, porque cada vez le «sale» «algo».

La peor de todas las diabluras es la «correccion colegial».

La triada de los «ideales»: fe, obediencia y lucha, caracteriza la cons- 97
titucion fundamental de la orden de los jesuitas. Sin embargo, esas

tres exigencias se han decretado en una realidad asegurada de ante-
mano, pues son ad maiorem dei gloriam.

* Nietzsche es el ltimo pensador que se sacrifico al «platonismo». Pues invirtien-
do el platonismo se enredd por completo en él, haciendo que lo invertido y lo invirtiente
acabaran desembocando finalmente en lo indiferenciado de la mera maquinacion del
poder [Nota de M. Heidegger].
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Lo que tiene vigencia a partir de ahora es «la fe por excelenciay,
«la obediencia por excelencia», «la lucha por excelencia». Resulta
que eso parece ser aun algo mas elevado. Pero en verdad eso es la fe
en la fe, la obediencia a la obediencia y la lucha por la lucha. Esta
incondicionalidad gira en el vacio de la nada nula: el desconcierto
a toda costa como principio de la educacion. ;Se puede erigir un
«Imperio» sobre ello?

En cierta ocasion, Kant comenta que para todo lo que es «nuevoy»
se puede encontrar algo «viejo», con lo que a aquello «nuevo» se le
arrebata su originalidad’0. Sobre eso se puede preguntar si también
para todo lo que es viejo se puede encontrar algo nuevo, y sobre
todo qué es lo que sucede en relacion con lo mas antiguo, con lo
inicial. Frente a lo inicial de nada sirve lo nuevo ni lo novisimo,
pues eso inicial queda fitera de la valoracion en funcion de «viejo» y

98 «nuevo». A lo inicial no podemos contraponerle nunca nada | que
haya venido después, a no ser que renunciemos a barruntar algo de
aquello inicial.

Uno no puede subsanar el gran dafio que causa cuando ahi donde
hay que decidir algo esencial le ofrece a su pueblo algo «popular»,
pues esto se define en funcion de los dictamenes de los alborota-
dores y los insustanciales. Pero ellos nunca conocen aquello con lo
que crecen las decisiones.

La barbarie no consiste en que los pueblos sean «primitivos» e «in-
cultos», sino en que el populacho haya recibido una «formaciony,
o diciéndolo con palabras de un director de docentes de distrito, en
que «reposta formacion» quedandose sin embargo en populacho.

i Vosotros los ignorantes y los que no os apercibis de nada!

La ciudadania asentada no necesita la burguesia: esta también donde
solo hay trabajadores y soldados. Y no todo aquel que lleva unifor-
me aporta ya con ello la demostracion de haber superado el asen-
tamiento. Quizd lo unico que se ha hecho ha sido introducir una
nueva forma suya. 30

30. [L Kant, Prolegomena zu einer jeden kiinftigert Mctaphysik die ais Wissenschaft
wird auftreten konnen, en Werke, vol. 4, Schriften 1783-1788, ed. de A. Buchenau y
E. Cassirer, Bruno Cassirer, Berlin, 1913, p. 255: «... pues como el entendimiento humano
a lo largo de los siglos se ha entusiasmado con innumerables objetos de diversas maneras,
dificilmente sucedera que para todo lo que es nuevo no se pueda hallar algo antiguo que
guarde cierta similitud con aquello»].

198



REFLEXIONES XIV

La traduccion adecuada del actual extranjerismo «cultura» es la 99
expresion gestion de la diversion.

La traduccion adecuada del extranjerismo «propaganday es la ex-
presion el arte de mentir.

Con la importancia que tiene el cultivo de la idiosincrasia alema-
na seria necesaria una alemanizacion de los muchos extranjerismos.
Pese a ello, uno esta en contra de un afan por traducir que vaya de-
masiado lejos. Tiene que haber motivos para ello. ;jPor qué los
términos «cultura» y «propaganda» dan mejor resultado? ;Por qué
es mas eficiente nombrar la meditacion espiritual, o siquiera la vo-
luntad de ella, con la palabra «intelectualismo»?

El aparente arbitrio en el uso del lenguaje sigue estando no obstan-
te bajo la ley oculta de la palabra y de la falsa palabra.

En los acontecimientos que se precipitan y que arrastran consigo
todo «interés» no se puede decidir nada porque ya esta todo decidi-
do, no siendo ellos mas que la consecuencia tardia de esta decision.

La terrible inmadurez de la juventud actual | no es ningun aval de 100
la perdurabilidad interna de un imperio de los alemanes.

Es grande lo que la libertad es capaz de fundamentar en torno a si,
forzandolo a experimentar y mantener como lo necesario la libera-
cion para la libertad.

La apariencia de historia. {Qué sucede cuando las «sensaciones» se
convierten en la mayor «sensaciéony» y cuando se practica esta pose
como lo auténticamente «sensacional»? ;Qué sucede cuando se azu-
za al hombre para que corra de una sensacion a otra, debiendo pen-
sar que lo real consiste en el hecho de que otros proclamen algo
como sensacion? Entonces la historiografia se ha apoderado de la
historia, pues la «historiografia» en cuanto que «cientifica» solo se
puede considerar la forma acomodada y aburguesada de la gestion
de las sensaciones, ya que, al fin y al cabo, solo se distingue en gra-
do de la produccion de lo sensacional.

La «teoria del conocimiento» es una especie de «filosofia» que surge
del pensar occidental anglo-francés. La Critica de la razon pura de
Kant nunca es «teoria del conocimiento», porque la razén se piensa
como «practicay, | siendo lo suprasensible lo que conserva su prio- 101
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ridad en la didactica de los postulados. La esencia de la interpreta-

cién «gnoseologica» del ser de lo ente consiste en concebir el
ente como objeto, es decir, en concebir el ser como objetualidad,
o sea, como algo que esta representado. Segun ello no hay ningin
ente en si, del objeto forma parte el estar representado, y de los su-

cesos la manera como se los vivencia. Donde este pensamiento occi-

dental se revela mas nitidamente es en los ejemplos negativos: pién-

sese por ejemplo en un escandalo de las maximas «dimensionesy,
pues mientras solo se lo tome «en si mismo» no se lo habra compren-

dido en su ser, sino que del escandalo forma parte la objetualidad, es
decir, el modo como uno se lo representa. Pero si resulta que fuera
posible mantener el escandalo de las maximas «dimensiones» comple-
tamente (es decir, «irrestrictamentcy») apartado de la publicidad, de
modo que no se lo re-presentara «publicamente», solo entonces sus
«dimensiones» alcanzarian lo gigantesco. Semejante objetualidad, que
aparentemente se ha logrado por medio de la inobjctualidad, solo se
podria alcanzar si al pensamiento occidental se le permitiera hacerse
incondicional: entonces, considerandolo metafisicamente, existiria la
posibilidad de un escandalo de unas «dimensiones» absolutamente in-

102 superables. Kant habla | de un «escandalo de la filosofia»3!.

El terrible historicismo que por todas partes merodea por las «cien-
cias». Quienes lo practican de la manera mas frenética son los his-
toriadores del arte con sus siglos «diecinuevey, «dieciséis», «docey,
etc., y con la desinhibida caza de estilos. En nada cambia la actitud
por el hecho de que esto se cimente racialmente y basdndose en el
pueblo y en el paisaje, ni de que se haga «mas concreto». No se
estan tomando decisiones sobre el «arte», sino como mucho sobre es-
tilos artisticos y tendencias.

El asombro por los decepcionados. De la filosofia se espera que
«mantenga cohesionadas» todas las disciplinas de las ciencias, y lo
que uno encuentra luego es que una filosofia tal «ya no» «la hay».
Uno se queda decepcionado. Y de la filosofia se espera que le en-
tregue en mano una regla a la vida activa en un sentido practico y
le preste un apoyo para su corazon, pero luego uno se encuentra
con que no lo hace. Por eso, partiendo de esta decepcion, siempre
se deduce que la «filosofia» no sirve para nada. La decepcion siem-

31. [L Kant, Critica de la razén pura, B XXXIX: «Por muy inocente que se crea al
idealismo respecto de los objetivos esenciales de la metafisica (de hecho no lo es), sigue
siendo un escandalo de la filosofia y del entendimiento humano en general...» (trad. de
P. Ribas, Alfaguara, Madrid, 1978, p. 32)].
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pre surge de expectativas que, ciertamente, las hay, pero de las que
no es seguro que puedan representar el criterio para valorar las exi-
gencias que | se le hacen a la esencia de la filosofia. Quiza estas iot
exigencias sean aqui meramente extrinsecas. Quizd aqui se pueda
suscitar un asombro por este modo de juzgar. Quiza este asombro
pueda indicar que la filosofia, o aquello que ella asume a su modo
como tarea esencial, no se estd valorando en absoluto en funcion de
las «exigencias» a ella, sino que, a la inversa, la decision sobre las
«exigenciasy solo se puede tomar desde aquello que ella piensa
(como ser). Quiza en la dificultad de este viraje del preguntar radi-
que el obstaculo que hace que «la filosofia» se vuelva inaccesible. Lo
que siempre causa la amenaza de que la «filosofia» resulte chocante
no es «el grado de abstraccion» del pensar filosofico, sino el arraiga-
do torcimiento de la opinion cotidiana.

El pensar esencial sobre la diferencia de ser, que es lo que la
«filosofia» serad en el futuro, no tiene por qué producirse en forma
de laboriosa y llamativa «irrupcion» de algo, como si fuera algiin
evento. Este pensar es el silencio de la percepcion de aquello de lo
que la estancia fervorosa en el «ser ahi» ya se ha dado cuenta. Y asi
es como a la opinion habitual le vuelve a surgir un impedimento
que se alza a causa de la inapariencia y de lo poco llamativo del pen-
sar, frente a lo cual lo que uno espera siempre tinicamente y cada vez
mas es lo que tiene que ver con el emprendimiento, lo «planeado a lo
grande», haciendo que solo desde ahi se transmita lo «importantey.

Lo tnico de lo que el hombre se da cuenta siempre es lo ya cono- 104
cido. /Pero con qué conocimiento algo llega a resultarle conocido?

El pensador esencial no «logra» nada. Lo tinico que hace es funda-
mentar, pero que el fundamento se asuma y llegue a repercutir no de-
pende de la capacidad del pensador, y ni siquiera es esa su intencion.

Deterioro del lenguaje: frente a la propaganda norteamericana, la
radio afirmaba ayer que América del Sur se considera un «hemisfe-
rio propio». Para eso es para lo que ya tenemos también una «cien-
cia radiofonica» 2.

Cuando los literatos catdlicos escriben hoy sobre «Ignacio de Lo-
yolay, eso es involuntariamente el mas puro autoescarnio que a uno 32

32. [El primer y Gnico Instituto de la Ciencia de la Radiodifusion se fundo en 1939
en Friburgo. Cf. Schriften des Instituis fiir Rundfunkwissenscbaft an der Universitat Frei-
burg im Breisgau, ed. de F. K. Rodemcyer, R. v. Decker, Berlin, 1941].
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se le pueda ocurrir. Esos caballeros no se dan cuenta, o mejor dicho,
fingen no darse cuenta de lo poco que ellos se diferencian del pre-
sunto gobierno despoético del Estado autoritario. La unica diferencia
consiste en que los jesuitas, que presuntamente son cristianos cato-
licos, no hacen mas que interponer un camuflaje mas para tapar la
voluntad de poder... y eso ad maiorem Dei gloriam.

La pregunta fundamental por la esencia de la historia sigue sin haber
sido preguntada mientras la meditacion no aborde la cuestion de si
no resultara que la demencia forma parte de la realizacion de la his-
toria. Sin embargo, la demencia no hay que pensarla a la manera de
los «psiquiatrasy. La pregunta es donde estan los ambitos para la ex-
periencia fundamental de la demencia. Perspectivas a la esencia del
«sentido»; la pregunta por el «sentido» del «ser». Como «sentido» se
considera recientemente el contenido de «proposicionesy, asi que,
antes que nada, habria que pensar a fondo la «proposiciony» y el
«sentidoy.

La historia campa cuando los tnicos solitarios, siendo los fundado-
res de la esencia de la verdad, pasan de largo unos ante otros con un
reconocimiento reciproco.

En qué medida se pueden eliminar los extranjerismos de la siguien-
te «frasexy:

En unas «dimensiones» que «hasta ahora no se habian dado», la
«intervenciony pasa a ser «al caboy e «irrestrictamente» la «vivenciay
del «garante» de la «cultura» «europeay», y «esto | tanto mas cuanto
que» el «bolchevismo» demostrarda un dia su inherente incapacidad
no estando en condiciones de llevar a cabo el bolchevismo, pues la
«cruzada» contra el bolchevismo unicamente ha sido postergada
a causa de un «aprieto politico», pero no se ha cancelado. Llevar a
cabo el nihilismo es una mision metafisica.

Una época en la que doctorandos adolescentes, en calidad de disci-
pulos de profesores de filosofia malogrados, pueden abalanzarse so-
bre historiadores como Ranke o Jakob Burckhardt, haciéndolo con
«argumentos» (y no por ejemplo con «aportaciones») que han com-
pilado leyendo a un Nietzsche a quien han entendido a medias, se-
mejante época puede ahorrarse esa «apologética» con la que debe
ser proclamada la salvadora de la «cultura» «europeay.
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(Qué diferencia hay entre las siguientes circunstancias: Barmat y
Kutisker?3 hacen un buen negocio con la democracia de la pos-
guerra, y los maestros de escuela, con ayuda de la cosmovision na-
cionalsocialista, pasan a ser «filosofos» de los que ningin hombre
serio se ocupd jamas? No hay ninguna diferencia, pues igual que
aqui no se ha comprendido el caracter historico del nacionalsocia-
lismo, tampoco alli se ha comprendido el caracter historico de la
democracia parlamentaria.

Si en un momento dado no queda otro remedio, toda época encuen- 107
tra a los taimados y a los tontos que a sabiendas y al mismo tiempo
sin saberlo se ocupan de los negocios mas oscuros de ella. A esto se
lo llama entonces «participar del espiritu de la época». ;Hasta qué
punto la interpretacion que Jiinger hace del «presente» se queda
adherida a la superficie externa? En una época en la que se esta des-
truyendo el idioma alemén «en unas dimensiones historicas que ja-
mas se habian dado hasta ahora», la Academia Alemana concede un
premio a una «obra» sobre «la fluctuacion de la articulacion bucal
al pronunciar las vocales alemanas». ;Qué tareas le quedan atn a
la «ciencia del espiritu»?

La tarea suprema, que todavia no se ha emprendido, es el desarro-
llo de la meditacion sobre la historia.

(Por qué el «mundo» angloamericano y el «bolchevismo» en el fon-
do van juntos, a pesar de la aparente oposicion entre el capitalismo
y el anticapitalismo? Porque en su esencia ambos son lo mismo: el
despliegue a toda costa de la subjetividad hasta la racionalidad pura.
Ahi, con la racionalidad se corresponde lo «sentimental» a modo de
dinamica contraria, aqui (en el bolchevismo) con ella se correspon-
de lo insensibilizado de lo asiatico.

Ese momento —que campa anticipandose en mucho— de la deci- tos
sion a favor de la esencia de la historia les ha sido asignado a los ale-
manes, pero desde una exigencia que el ser les hace. Por eso la deci-
sion no se puede calcular historiograficamente a partir de lo actual.

En el pensar esencial, lo mas arduo no es la estancia fervorosa en
aquello que es lo tnico que hay que pensar, es decir, en el ser, sino
resistirse a las pretensiones obvias que exigen que este pensar se

33. [Ivan Baruch Kutisker (1873-1927) y Julius Barnat (1887-1938) fueron conde-
nados por separado a la carcel durante los afios veinte a causa de graves delitos financieros
en los que también hubo politicos implicados].
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acredite ante ellas. El pensar no debe ceder a esta pretension. Pero
tampoco debe desvalorar esta pretension ni tildarla de algo inferior,
sino que hay que mantenerla en su legitimidad y hay que saber que
no se la puede erradicar, pues es necesaria. De ahi que el didlogo in-
terior con esta pretension sea de un tipo peculiar: aparentemente en
vano y sin embargo esencial.

Que ahora haya cesado por todas partes la funesta actividad resefia-

109 dora conlleva una cosa buena: que se puede decidir si uno que aun |

110

quiere decir algo también sabe verdaderamente lo que quiere decir.
Pero puede suceder que nadie quiera escuchar, y entonces la palabra
se pronuncia devolviéndola adonde procede como auténtica: al si-
lencio. La separacion tajante de las capacidades siempre es buena
ahi donde se prepara un comienzo.

No obstante, en ocasiones es necesario marcharse a la cotidianidad
mas cotidiana para hacer sefias en medio de lo mas torcido; pero eso
nunca debe hacerse para consignar eso torcido, ni menos aiin para
refutarlo.

Ahora resulta que debe venir una «Europa de la razéon». Uno recuer-
da haber escuchado hace décadas anuncios semejantes provenientes
del maldito «Occidente». ;Y quiénes se supone que son los sensatos
que pretenden saber qué es la razon? ;Puede la razon saber eso? ;O
acaso no consiste su error mas profundo en que ella desconoce el
caos que se encierra en su esencia y que cada vez se aclara menos
con los engendros que resultan de su extravio?

Un ruego a los oyentes de las «clases»: si lo que oyen quieren re-
aprovecharlo «bibliograficamente», que hagan el favor de mencio-
nar sus «fuentesy», no para que asi se mencione el nombre del confe-
renciante, sino para que, con ello, no se le atribuyan cosas entendidas
a medias como si eso fuera su «doctrina». Aunque los oyentes ten-
gan mucha prisa en vender como hallazgos cosas que ellos han en-
tendido a medias, esto no puede ser motivo para imitar la precipi-
tacion y —Unicamente porque su pretension de prioridad se ve
amenazada y para preservar tal prioridad y anticiparse— para aban-
donar a destiempo aquello que tiene que tener su tiempo. Solo
que los oyentes apenas pueden cumplir el ruego expreso que se les
hace, ya que, al fin y al cabo, lo que caracteriza a los evaluadores
de bibliografia es que no pueden discernir entre lo propio y lo asu-
mido, pues, después de todo, para ello tendrian que tener algo pro-
pio. Pero, pese a todo, la proclamacion precipitada de «hallazgos»
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incontrolables debe disimular la carencia de lo propio, por lo que
también podemos dejar estar todo el ajetreo de esta manera de hacer
negocios.

Qué pocos saben verdaderamente aun hoy, gracias a un hacer autén- 111
tico 0 a una renuncia todavia mas auténtica, que «/a escritura» es la
ohra artesanal manual mas misteriosa y, por eso, la mas rigurosa.

Lo mismo da si los bolcheviques matan a un unico hombre o a cien-
tos de miles sin jurisprudencia ni investigacion y Uinicamente porque
tienen convicciones distintas. Nuestra época, habituada a lo cuanti-
tativo, se piensa que aqui cien mil son «mas» que uno, mientras que
un Unico es ya algo maximo que ningun numero puede alcanzar.

Para no confundir la postura alemana, no hemos de caer en la em-
briaguez de los nimeros: tampoco aqui.

De lo contrario podria surgir el peligro de no considerar tan
mala la matanza de unos pocos en comparacion con muchos miles,
y de pensar que el «mundo de los hombres inferiores» solo empicza
a partir de un numero lo suficientemente grande.

Qué bueno es que rara vez haya uno que pueda saber qué hay que 112
arriesgar cuando el pensar se ha vuelto necesario. Sin embargo, lo
arriesgado no atafie al contenido de una opinién que quiza se dis-
tinga de otras y de todas las demas: eso se queda en lo externo. Lo
arriesgado surge de que el propio pensar se arredra ante lo que ¢l
mismo tiene de mas especifico, para pensar lo cual se ha puesto en
camino. Y esto a su vez no porque en ninguna parte se ofrezca una
confirmacién ni una aprobacién inmediata a modo de apoyo, sino
porque lo propio que hay que pensar, la diferencia de ser, se rodea
de la extraieza de lo sencillo y lo hipercercano, haciendo que re-
sulte inminente una transformacion del ser humano.

De la esencia de la metafisica: el «imperialismo universal» se puede
llamar asi porque ahora aparece sincréonicamente —con diferencias
irrelevantes en cuanto a la forma «politicay externa— por todas
partes en el «mundoy», es decir, en la tierra. Pero su nombre dice
también que el ambito de su difusion al surgir es al mismo tiempo
el objeto de su | voluntad. También su finalidad tiene diversos nom- 113
bres, y las designaciones son asimismo sincronicas por cuanto que
los verdaderos objetivos se ocultan siempre tras cualesquiera inten-
ciones de traer felicidad y tras cualesquiera «misiones» «culturales».
Sin embargo, el propio imperialismo mundial no es mas que lo que
resulta impulsado y empujado por un proceso que tiene el funda-
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mentd de su definicion y de su decision en la esencia de la verdad
moderna. La forma fundamental de esta verdad se desarrolla como
la «técnicay, para cuya delimitacion esencial ya no bastan las nocio-
nes habituales. «Técnica» es el nombre de la verdad de lo ente en la
medida en que eso es una «voluntad de poder» puesta boca abajo y
a toda costa en lo cadtico que se encierra en su esencia, es decir, las
magquinaciones, que hay que pensar metafisicamente y en términos
de historia de la diferencia de ser. Por eso todo imperialismo es lle-
vado conjuntamente —es decir, en un incremento y una extenua-
cion alternantes— hasta una consumacion suprema de la técnica. Su
ultimo acto serd que la tierra misma volard por los aires y que el
mundo humano actual desaparecera. Lo cual no serd ninguna des-
gracia, sino la primera depuracion del ser de su mas profunda des-
figuracion a cargo de la hegemonia de lo ente.

En ese proceso, que solo captaremos externamente mientras lo
sigamos pensando como «imperialismo mundial», la subjetividad ab-
soluta llega hasta su consumacion, también en el sentido de que para
el hombre ya no queda ahora sobre la tierra ninguna via de salida, es
decir, que la certeza que el sujeto tiene de si mismo ahora ha queda-
do atrapada y encerrada forzosamente en su caos esencial mas espe-
cifico, y que la retrorreferencia, en el sentido de la reflexion abso-
luta, se ha hecho definitiva. Que el mundo humano forzosamente
haya quedado atrapado por si mismo en su propio desconcierto nie-
tafisico queda confirmado por el hecho de que al sentido comun, que
ahora ha quedado arrasado y degradado a lo mas ordinario, todo
esto le resulta «amplitud» y «plenitud» y «libertad». «Ver» todo esto
no significa otra cosa que comprender el abandono del ser por parte
de lo ente. ;Pero como brindar, no obstante, al olvido del ser este
abandono del ser como irradiacion del campar del ser? (Durante un
viaje a la cabafia).

Ve abriendo sendero tras sendero hacia la diferencia de ser, y octli-
pate de que nunca se conviertan en una calle. Como se «engalanay
ahora lo ente resulta ya irrelevante, porque de ¢l no es propia nin-
guna verdad.

Lo funesto en lo ente nunca puede llegar a ser una contrariedad en
el ser, pues incluso el ser de lo funesto es ser, y por tanto oculta-

miento.

(En qué forma de borrachera acabara degenerando la creciente
embriaguez con los niimeros?
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El simplon se piensa que la demencia es mera confusion. De la de-
mencia forma parte la validez incondicional de lo sistematico en el
sistema mas especifico. No hay demencia sin organizacion.

Antes solo habia ingenieros diplomados, gente diplomada en cosas
de ingenieria y de canalizacion. Pero por fin existe también el «psi-
cologo diplomado». Ya vuelve a haber necios que se indignan por
ello. Pero que la antropologia se tenga que ir convirtiendo impa-
rablemente en una antropo-técnica es algo que ningin hombre jui-
cioso podra negar. Desde ahora ya no se correra riesgo de conside-
rar la «psicologia» una especie de «filosofia». Pero también ha venido
a resultar ya superfluo ocuparse ahora atn | de propio de alejar re- 116
sueltamente la psicologia de la vecindad de la filosofia. Sea como
fuere, este intento deparard dificultades, puesto que, al fin y al
cabo, la «filosofia» solo existe ya como nombre. El calculo es inequi-
voco: ingeniero diplomado, economista diplomado. Lo siguiente sera
el poeta diplomado, y en general el funcionario cultural diplomado.

Sobre la esencia del lenguaje y de la palabra o: el idioma aleman en
la reorganizacion y la prostitucion de lo que se da en llamar «cien-
cia alemana». Evidentemente, «el nuevo lenguaje coloquial», dado
que en su formacion también han participado «pueblos no alema-
nes», ya no es ningun idioma alemadn. La nueva configuracion es la
forma que ahora se dirige organizativa y técnicamente —y que por
eso resulta mucho mas eficaz— de lo que antes era la jerga picares-
ca internacional. El director encargado de la organizacién del nuevo
lenguaje coloquial, el doctor E. Zwirner’4, es un excelente investiga-
dor, de modo que la nueva empresa esta totalmente asegurada. La
siguiente pregunta serd de | qué modo surgird del «nuevo lenguaje 117
coloquial» una nueva «poesia». Para no dejar pasar aqui la ocasion
propicia de un «desarrollo organico», cabria recomendar la inme-
diata creacion de un grupo de trabajo que reuniera el nuevo institu-
to de investigacion con la «Camara de cultura imperial». De esta
manera se podria impedir el peligro de que el «lenguaje» degenerara
a un «problema» meramente «técnico» y de que se perdieran las
funciones para la «cultura». De esta manera también se podria im-
poner de forma determinante la prioridad del elemento alemdn en
el «nuevo lenguaje coloquial». Mientras la «Sociedad Emperador
Guillermo» se siga limitando a llevar el «registro» de la nueva for- 34

34. [Eberhard Zwirner (1899-1984), desde 1940 director del Instituto de Fono-
metria de la Sociedad Emperador Guillermo, anteriormente jefe de departamento en el
Instituto de Investigacion Cerebral Emperador Guillermo].
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macion del lenguaje, todo se quedard en una mera «prostituciony
ante un hecho. Frente a ello, habria que llamar la atencion de las
instancias pertinentes sobre el hecho de que, de la colaboracion que
hemos propuesto antes entre el «Instituto del nuevo lenguaje colo-
quial» y la «Camara de cultura imperial», resulta al mismo tiempo la
posibilidad totalmente inédita de una reconfigtiracion de la «filolo-
gia». Podria haber llegado el momento de abandonar la anterior ma-

na fiera de considerar la «filologia», liberandola de la vinculacion | a la
interpretacion de antiguos escritores y textos. En lugar de eso, hay
que desplazar la ciencia lingiiistica hasta la cercania inmediata de
la gestacion «viviente» de un lenguaje mas reciente. Con ello no
solo ganaria un objeto «proximo a la viday, sino que obtendria in-
cluso la posibilidad de intervenir en la gestacion del lenguaje diri-
giéndola. De este modo, la «ciencia» pasa a ser en si, por fin e inme-
diatamente, un «acto politico». Entonces ya no necesitara emprender
la huida a los esfuerzos siempre cuestionables y crispados de los
afirmadores de lo anterior conservadores y enojados, los cuales sin
embargo, en el momento dado y por algin rodeo, trataran de de-
mostrar después el provecho popular de sus ciencias. Ademas de
esto, la reconfiguracion de la filologia siguiendo el modelo del nue-
vo Instituto de Grabaciones Discograficas le daria un nuevo im-
pulso a la envejecida «Facultad de filosofiay.

1941

«Surgimiento de un nuevo lenguaje popular.

Berlin, 13 de julio. La Sociedad Emperador Guillermo para el Fo-
mento de las Ciencias, con la aprobacion del ministro imperial de
ciencia, educacion y formacion del pueblo, ha integrado en su fe-
deracion el Archivo lingiiistico de Braunschweig aleman, que esta
bajo la direccion del Dr. Eberhard Zwirner. Por medio de grabacio-
nes discograficas fonométricas, el Instituto debe registrar y describir
el ‘fenotipo’ del lenguaje aleman. Con la creacion de las fabricas
imperiales ‘Hermann Goéring’ y de la fabrica de Volkswagen se han
mezclado en los alrededores de Braunschweig miembros de las mas
diversas provincias y regiones. Con ello se ofrece una peculiar posi-
bilidad cientifica de observar y registrar la formacion de un nuevo
lenguaje coloquial mediante una fusiéon gradual de lenguas proce-
dentes de las mas diversas estirpes alemanas y también de pueblos
no alemanes»3’.

35. [Este texto es un recorte de periddico pegado en el cuaderno. No se ha podido
averiguar de qué periddico procede].
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Los relatos que se han publicado ahora sobre los sotanos de tortu-
ra bolcheviques parece que son atroces.

El nuevo Instituto del Nuevo Lenguaje Coloquial podria llegar a
tener también relevancia para la educacion del pueblo, pudiendo
encargarse de que con una ensefianza lingliistica correcta se evita-
ran fallos graves en el uso del lenguaje. Antes todo esto se tenia
que intentar solo incidentalmente y, por asi decirlo, con la vara del
maestro. Antiguamente, por ejemplo, las criadas, si no querian des-
habituarse de su aleman de criadas, solo recibian una reprimenda.

Eso no servia de nada. Pese a todo, al final de sus bienintenciona-
das cartas escribian siempre: «Ojalad que esta carta le encuentre a
usted sano y animado».

El signo mas veraz de la originalidad y consolidacion de un
mundo humano esencial y fundante de historia es su referencia a la
palabra. Cuando esta referencia se vuelve indefinida y acaba resul-
tando indiferente, ya estdan convulsionados todos los fundamentos
esenciales del pueblo. Las destrucciones externas no son mas que
consecuencias tardias de una devastacion ya existente.

A muchos alemanes que hasta ahora estaban preocupados por un
contacto con Rusia que supuestamente era muy estrecho, el esta-
llido de la guerra contra el bolchevismo les ha liberado finalmente
de esta carga. Solo épocas posteriores podran valorar bien el «docu-
mento» que se dio a conocer a la opinién publica mundial la mafia-
na del 22 de junio de 1941. Ya la primera frase permite conocer
como era la época que antecedid inmediatamente al estallido de la
guerra: «Agobiado por graves preocupaciones y condenado a guar-
dar silencio durante meses, ha llegado la hora en la que, por fin,
puedo hablar abiertamente»36.

Al mismo tiempo se evidencia ahora la «perfidia» de la politica bol-
chevique. Vuelve a aparecer el judio Litvinov3’. Con motivo de su
sexagésimo cumpleafios, el redactor jefe del peridodico moscovita
Izvestia, el famoso comunista Radek33, escribid la siguiente frase:

36. [M. Domarus, Hitler. Reden und Proklamationen 1932-1945, vol. 11, Unter-
gang, t. 11, cit., p. 1726].

37.  [Maxim Maximovitch Litvinov (1876-1951), que inicialmente fue comisario
popular para Asuntos Exteriores de la Union Soviética, desde 1941 fue embajador en
Washington].

38. [Karl Radek (nacido en 1885, fallecido supuestamente en 1939), durante los
afios veinte fue miembro del comité central del Partido Comunista de la Union Soviética;
periodista, en un simulacro de proceso publico celebrado en Moscii en 1937 fue conde-
nado a diez afios de carcel; luego se perdid su rastro].
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«Litvinov ha demostrado que sabe como buscar al modo comunista,

aunque solo sea temporalmente, camaradas justamente ahi donde
se los puede encontrar.

121 ;Por qué nos damos cuenta tan tarde de que, en realidad, Inglaterra
esta y puede estar sin una postura occidental? Porque solo mas ade-
lante comprenderemos que Inglaterra comenz6 a acondicionar el
mundo moderno, pero que la modernidad, obedeciendo a su esen-
cia, busca el desencadenamiento de las maquinaciones en todo el
globo terraqueo. Ni siquiera el pensamiento de un entendimiento
mutuo con Inglaterra, en el sentido de un reparto de las «prerro-
gativas» de los imperialismos, atina con la esencia del proceso his-
torico que Inglaterra estad llevando ahora hasta su final dentro del
americanismo y del bolchevismo, es decir, al mismo tiempo también
dentro del judaismo mundial. La pregunta por la funcion del ju-
daismo mundial no es una pregunta racial, sino la pregunta metafi-
sica por el tipo de idiosincrasia humana que, /ibre de todo compro-
miso, puede asumir como «tarea» de la historia universal la mision
de hacer que todo ente se desarraigue del ser.
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Todas las indicaciones de lo que se puede captar historiografi-
camente, de los hechos y de lo contemporaneo solo se refieren a
ello dejando atrés todo esto carente de historia. Pero en ocasiones
hay que nombrar estas hilachas de la volatil apariencia de la historia
oculta, solo para que con ello haya dado un punto de apoyo que
permita llevar a cabo un abandono. Esto se puede aplicar también
al planetarismo y a su idiotismo.



En el ambito del hombre, si ya para conseguir un ente dentro de lo
ente se tienen que brindar sacrificios tales como una guerra, ;qué
exigira entonces del hombre el acontecer de una palabra de la dife-
rencia de ser que nos haga apropiados para ella?

La diferencia de ser todavia se puede entender menos desde lo ente
una vez que la diferencia entre ambos se ha planteado como pregun-
ta. Antes podria uno pretender vislumbrar el bosque de montaia
desde el erial que aproximarse al ser viniendo de lo ente. Y sin em-
bargo impera lo capcioso de creer que el camino «mas natural» es el
que va de lo ente al ser.

La mayor fatalidad que amenaza por todas partes al mundo humano
moderno y a su historia es que les queda denegado un hundimiento,
ya que solo lo inicial puede hundirse. Todo lo demas perece triste-
mente, y perece de una manera interminable, lo cual ofrece las posi-
bilidades de una forma peculiar de «infinitudesy.



La decision que todavia decreta acerca de la esencial imposibilidad
de toda «historia universal» es la de si el ser puede servir de funda-
mento a un animo en el que la reverencia a la dignidad —en cuanto
que el caracter de comienzo que tiene el ser— vuelve a triunfar so-
bre una brutalidad de lo ente que arranca para consolidarse inter-
minablemente.

Cuando la historia se encamina hacia un final tiene que estar ya
campando un comienzo. Pero su caracter de comienzo esta oculto.
Puede ser el puro hundimiento, o puede suceder que el hundimien-
to sea la transicion al otro comienzo y que ya venga de este.

Solo quienes han sido responden a la confrontacion del pensar. Los
actuales no son mas que los contemporaneos de lo fugaz. Y a los fu-
turos no los alcanzaremos nunca. Pero lo que ha sido se muestra en
lo inicial. Y unicamente el comienzo contiene lo venidero.

El primer paso para adelantarse pensando hacia el ser es librarse de
la adiccion a los alojamientos en lo confirmado. Quienes piensan asi
no necesitan ninguna comunidad para estar de acuerdo en lo tinico.
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Ese miedo al «pensar» que cada vez se va propagando mas se basa i
en la incapacidad a la hora de experimentar. La auténtica experien-
cia no necesita la «empiria». Consiste en verse templado del todo
por el ser. Aqui surge la comprension de que hay una fantasia de los
conceptos que contrae todo lo ente en lo esencial del ser, y que pre-
cisamente no «abstrae». Lo «abstracto», como el «coco» que mete
miedo a los «heroicos» que alborotan en publico, alguna vez volvera
a aparecer como testimonio de lo deplorable de una época que, has-
ta ahora, todavia no ha creado ni siquiera algo escaso de aquello
que el siglo xix —al que en voz tan alta se ha calumniado— deposito
en el fondo esencial de la historia. El hecho de que en este siglo se
lograra la consumacion de la metafisica occidental es lo unico que le
brinda una esencialidad que lo distingue frente a lo precedente y
le otorga la destinacion historica de seguir siendo esencial mas alla
del alboroto del siglo xx, incluso aunque este siglo haya de llevar
a cabo el intento de eliminar del recuerdo todo lo que en la historia
fue auténticamente, no ofreciendo otra cosa que sus ajetreos y el
sinsentido | de los americanismos. 2

Se habla de que ahora la guerra motorizada ha superado a la mera
guerra de desgaste, sobre todo porque vuelve a traer «el movimien-
to». Pero la verdad es que solo ahora se ha llevado la guerra de des-
gaste hasta su esencia: la materia se ha vuelto mas material, y por
tanto mas exclusiva. El hombre esta totalmente al servicio de la ma-
quina, aunque se crea que la maneja y pretenda dominarla. Ademas
de esto, al fin y al cabo, la materia en cuanto que ente jamas tiene su
esencia en lo material: conforme a la manera de pensar metafisica,
su ser se puede designar como «espiritu». Llegando la materia has-
ta su esencia gracias al dinamismo y a la movilidad, se vuelve «mas
espiritual», y de este modo justamente «mas material», y solo asi se
desplaza hasta su violencia y se hace adecuada al ser (de la brutali-
tas), que en el fondo ya es dominante. En el final de la metafisica,
el signo distintivo de la realidad de todo lo real es la capacidad de
brutalidad. En eso consiste el «dominio» sobre la técnica.

Con el afloramiento del final de la metafisica, la obra de los pensa-
dores se vuelve cada vez menos inicial. Lo inicial, por el contrario,
es lo abarcadoramente escaso: no necesita «dimensiones». Sin em-
bargo, no todo lo cuantitativamente | indigente es ya un comienzo 3
y ni siquiera su augurio.

En una época que se ha vuelto procaz, oir decir a sus portavoces que
el pensar de uno mismo se mueve en una «forma de pensar» «que se
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inscribe en el pasado» podria ser una buena confirmacion de que se
va por el camino correcto, caso de que el pensar propio todavia no
haya llegado no ya a escoger el desprecio por los juicios contempo-
raneos como una especie de liberacion, sino incluso a pasar por alto
el desprecio en cuanto que €l representa una ultima vinculacion con
la época.

Donde impera lo desmesurado, las «dimensiones» se vuelven nulas
porque su sucesion incrementada hace olvidar toda medida. El ol-
vido es necesario para mantener en la insustancialidad a toda costa
de lo ente la apariencia de que se alcanzan «objetivos», siendo que a
uno si siquiera le esta permitido querer una finalidad.

Lo que practican el poder y su esencia es algo necesario. Sin embar-
20, lo que no es necesario es desprenderse del poder para llegar a la
unicidad de la destinacion del ser. Lo que viene es la transformacion
del poder en dignidad. El otro coraje inicial.

La escolastica kantiana o la mistica de Holderlin o una rifia entre
ambas o cualquier otra laboriosidad «historiografica»: todo esto da
lo mismo. Ahi la meditacion jamas acierta con lo inicial. Ahi no hay
nunca ninguna meditacién ni ningln rastro de un saber de aquello
que forma parte de la meditacion. Lo Gnico que sucede ahi es que
el ruido que habia hasta ahora encuentra su continuacion.

En las confrontaciones, la dependencia del adversario puede llegar
a ser tan decisiva que fuerce a asimilarse a su esencia y acarree una
pérdida esencial en lo propio. Toda superacion del adversario no es
entonces mas que la consolidacion del caos propio. Todo triunfo y
todo éxito son ya una derrota en el modo y en la direccion de la
capacidad y del querer.

Una danza de la muerte sume ahora en su remolino a un animal
rationale que ha llegado al caos.

Los errores: se piensa que el ser esta en lo ente, que lo ente es lo
real, que lo real consiste en lo eficaz y que lo eficaz vuelve innece-
saria la meditacion.

Los escritos y los libros que tratan sobre lo real que «hay» son en
verdad superfluos, pues, al fin y al cabo, si es necesario lo real pro-
porciona su realidad. Pero un tratado sobre lo que no «hay» podria
tener pese a todo cierta legitimidad, aunque nunca un provecho.
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(Pero quién quiere leer tratados sobre lo que no hay? No estan es-
critos para aquellos a los que no les gusta y ni siquiera para aquellos
a los que les gusta, sino solo para aquellos que estdn forzados.

En la época del forzoso abandono del ser transcurren situaciones
inabarcables, que por eso al calculo le resultan «grandes». Solo que
ahi nunca puede suceder nada decisivo, pues no hay nada en juego,
puesto que todo ha perdido su peso interior y todo pesa lo mismo,
es decir, igual de poco. Este es un tipo peculiar de «grandeza»: la
de la imposibilidad de tomar decisiones.

En el pensamiento moderno, para el cual la verdad se ha convertido
en certeza correcta, «verdad a toda costay» significa lo mismo que
un condicionamiento incondicional de la eleccion de los hechos y
del caracter de la comunicacion de estos hechos. De este modo sur-
ge una rectitud gigantesca, a causa de la cual | un individuo aislado 6
nunca puede decidir qué es verdadero ni falso. Esta diferencia se
extingue por anticuada. Nos faltan todavia las condiciones previas
para pensar a fondo la esencia del condicionamiento incondicional.
Lo que si se puede barruntar es que este tipo de «verdad» sobresale
infinitamente, es decir, esencialmente muy por encima de todo
aquello que se suele llamar «nihilismo». Por su parte, un supranibi-
lismo conduce a la «realidad», concretamente a la realidad de la
nada, que no es en absoluto digna de nada. Ciertamente, quien es
ciego para lo esencial se piensa que tal cosa no «existe» porque «él»
no la «ve». Surge la pregunta de en qué medida, interviniendo uno
contra otro, el supranaturalismo cristiano y el supranihilismo van
juntos y son lo mismo.

Tenemos una tarea. Queda solo la pregunta de si nosotros mismos
somos capaces de ser esta propia tarea: todo hombre aleman habra
caido en vano si no trabajamos a cada hora para que, yendo mas
alla de esa autodevastacion de todo el mundo humano moderno
que ahora se ha desencadenado por completo y que es definitiva, se
salve un comienzo de la esencia alemana.

Donde la historiografia encuentra conexiones, enseguida cuenta 7
ya con dependencias ¢ influencias. Solo asi tiene de entrada un
campo para deducir y explicar. Le sigue resultando ajeno que las
«conexiones» historicas consisten justamente en un extraflamiento
original y que la alteridad proviene de una inicialidad que ya esta
definida desde la esencia de la historia. Lo incompatible de lo res-
pectivamente inicial no se puede compensar y ni siquiera meramen-
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te captar bajo la «forma» de lo meramente «opuesto», lo cual aun
se puede enderezar luego «dialécticamente» convirtiéndolo en una
pertenencia mutua.

El paso primero y decisivo para una motorizacién a toda costa del
mundo humano lo ha dado el socialismo soviético. Los otros siem-
pre se han limitado a seguirlo desde una postura de defensa que es
esencialmente dependiente. Este socialismo se ha advertido primero
a si mismo como aquel sistema del empoderamiento a toda costa del
poder en el que la técnica obtiene asignado su lugar metafisico defi-
nitivo. En palabras de Lenin, el poder de los soviets es «socialismo +

electrificaciony». En el ambito de estos pasos esenciales de la | consu-
macion de la metafisica como maquinaciones lo esencial no es quién
aguanta este sistema del poder a toda costa, sino quién lo advierte
inicialmente en su esencia y se arriesga a ¢él. Lo demas son epigo-
nos. Donde uno no se arriesga a la maquina tomandola como el dios
contrario, realizandose con ello el ateismo a toda costa, todo este
dislate del «dominio» sobre la técnica a cargo del hombre se queda
en un desamparado atolladero. Resulta manifiesto el raquitismo
metafisico de los italianos en comparacion con el mundo ruso. Los
mundos humanos incondicionales, que no se arredran ante la ulti-
ma subjetividad, resultan ser los unicos que son lo bastante fuertes
como para someterse incondicionalmente a la esencia metafisica de
la técnica. Pero ni siquiera el mundo ruso alcanza esta incondicio-
nalidad. Cf. p. 9.

Se necesitaran largos caminos hasta que el pensar piense con
tanta sencillez desde aquello que hay que pensar y hasta que unica-
mente al ser le responda que ha dejado de enredarse en sus propias
redes, porque entonces habra dejado de ser red y aparato prensil y
habra pasado a ser un incardinado en lo que ha sido hecho apropiado.

El americanismo es la manifestacion historiograficamente constata-
ble del forzoso final penoso de la modernidad | en la devastacion.
Con lo inequivoco que tienen la brutalidad y el empecinamiento, el
mundo ruso tiene, al mismo tiempo, unas fuentes arraigadas en su
tierra, la cual se ha prescrito a si misma una univocidad universal.
Frente a ello, el americanismo es un amontonamiento de todo: un
amontonamiento que siempre significa al mismo tiempo un des-
arraigo de lo amontonado. Tan pronto como esto se ha elevado a la
constancia de lo factible en un sentido puramente historico y se ha
vuelto incondicional, aunque todo se ha vuelto siempre objeto de
posesion, sin embargo a todas las cosas se les ha arrebatado al mis-
mo tiempo su origen. El mundo ruso no desciende hasta esta zona
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metafisica de la devastacion, pues, con independencia del «socia-
lismo», comporta una posibilidad de ser un comienzo que a todo
mundo americano le queda denegada de entrada. A pesar de todo,
el mundo ruso estd demasiado arraigado y es demasiado hostil a la
razon como para que pudiera estar en condiciones de asumir la des-
tinacion historica de la devastacion. Para asumir el olvido del ser y
acondicionarse como tal y perpetuarse como postura, se necesita
una racionalidad que esté en sumo grado lista y terminada y que
todo lo calcule: una racionalidad que, si se quiere, alin se puede
llamar encima «intelectualidad». El «espiritu» de esta «intelectuali-
dad» es el tnico que esta a la altura de la tarea historica de la devas-
tacion. Dentro | de esta devastacion, el papel de criado lo ha asumi- 10
do el «pueblo dominante» de los ingleses. Ahora se evidencia la
nulidad metafisica de su historia. Solo tratan de salvar esta nulidad
y, con ello, contribuyen por su parte a la devastacion.

Algun dia uno se acogera a la historia occidental de Europa para
enfrentarse al americanismo y a su desarraigo. Bien. ;Pero es atn
legitimo ese acogimiento? ;Puede ser legitimo si utiliza «la cultura
europea» meramente como un requisito dado, mostrando a partir
de ahi —seglin haga falta— algo anterior de lo que el «presente» no
tenga ninguna culpa? ;Cuando alcanza su legitimidad esencial el aco-
gimiento occidental a Occidente? ;Cuando previamente haya expe-
rimentado lo occidental como historia y se abra a algo venidero, en
lugar de —ignorante de todo— imitar e incluso exagerar el america-
nismo? ;Doénde hay un derecho a acogerse a la esencia historica propia
cuando todo se aplica a socavar la capacidad de percibir esta esencia?

Se replica que si, pero que, al fin y al cabo, «los intelectuales» no
son capaces de imponerse, que después de todo [no] tienen la posi-
bilidad de hacerlo. Pero vayamos despacio. ;Qué se esta exigiendo
aqui cuando se exige que deberian «imponerse»? (Qué libertad se
esta brindando ahi cuando se promulga la exhortacion a «interve-
nir»? ;No se ha decidido asi ya todo lo que, después de todo, es lo
primero que tiene que recogerse | en la meditacion? A saber: si lo 11
«espiritual» —que es como se llama tradicionalmente— tiene ese
modo de ser que consiste en que se vuelve «real» al «imponersey.
«Imposicion»: que se haga proselitismo para conseguir y reunir
nuevos partidarios y que para ello se adoctrinen fieles, que siempre
son aquellos que nunca tienen la voluntad ni la capacidad de ave-
nirse a la referencia a lo esencial. j«Imponerse»? /Y si de lo que se
tratara fuera de prepararse para que haya aquello que nunca requie-
re imponerse, pero que si exige veneracion y una larga meditacion y
espera? ;«Imponerse»... como se «impone» un nuevo modelo de
coche de la industria automotriz? ;«Imponerse» igual que un mani-
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pillador de masas humanas consigue que le hagan caso, y esto en
cada caso por motivos distintos, y a menudo sin tener ningiin moti-
vo? j«Imponerse»... como si lo esencial fuera un «negocio» y una
cuestion de «factibilidad», y como si solo se le atribuyera su derecho
esencial en este ambito después de haber logrado imponerse?

«Imponeosy, se nos exclama. No: jdesprendeos y exponeos!, gri-
tamos nosotros en contra, desprendeos de la tentacion del paroxis-
mo de quienes se imponen y de la realidad aparente de la «imposi-

cion». «jIlmponeos!»: | jno ha quedado ya elevado con ello el
americanismo a principio? ;Qué mas quiere uno?

La peste de esta pretension —aparentemente obvia y valida en
todas partes— de «imponerse» como criterio para evaluar la esen-
cialidad de cualquier cosa echa a perder ya la posibilidad de la medi-
tacion. Y aqui ya ha comenzado el destrozo. ;Qué queda entonces
después de la «confrontacién» con América?

Exponeos a la esencial indigencia del ser. Aprended primero
a saber que ninguna crianza «bioldgica» del hombre ni ninguna
glorificacion antropolégica fueron jamas capaces de nada si no es
el ser lo que define la referencia del hombre a €l ni lo que decide
inicialmente sobre el ser humano. Exponeos a las posibilidades que
nuestra historia tiene reservadas para esta meditacion y para esta
transformacion, pero deponed la vanidad de los «actuales», que con
su vara de medir miden la historia universal como si fueran comer-
ciantes de telas.

El hombre «moderno» esta a punto de hacerse siervo de la devas-
tacion.

Quien tenga que actuar historicamente en calidad de hombre histo-
rico, antes que nada requerira la estancia fervorosa en lo esencial, |
que en el comienzo ya llevo hasta su resolucion final lo esencial de
toda esencia.

La «politica» tiene un caracter moderno y en cuanto tal siempre es
politica de poder, es decir, el acondicionamiento y la realizacion del
empoderamiento del poder en el ente que ella ha sobrecapacitado
convirtiendo en hegemodnico. La forma suprema y el acto supremo
de la politica consisten en forzar al enemigo a que se meta por si
mismo en una situacion en la que se vea obligado a marchar hacia su
propia autodestruccion. Para esto, la politica tiene que tener mucha
perseverancia y mucha influencia y estar en condiciones de asumir
reveses durante mucho tiempo: no debe dejarse confundir por de-
rrotas temporales.
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No hace falta «formar», sino traspasar al ser, ni hacen falta «tipos»,
sino ecuanimes en el barrunto esencial.

Solo ahora, lo bastante tarde y de nuevo solo a medias, se descubre
el «americanismo» como un antagonismo politico (cf. arriba p. 8).

La falta de todo autoconocimiento conlleva que se siga sin compren- 14
der que este fenomeno es esencialmente igual a todos los demas en

el planeta, y que no se defina el fundamento histérico de todos ellos.
Pero dicho fundamento historico es el planetarismo: el Gltimo paso
del caracter maquinador del poder para la destruccion de lo indes-
tructible por via de la devastacion. La devastacion es capaz de des-
truir lo indestructible sin tener que atenerse a captarlo jamas. Pero
la devastacion socava la posibilidad de que algo inicial llegue a
campar, pues lo indestructible no es lo perpetuo que estd presente
en alguna parte, sino lo inicial.

Lo unico que satisface esencialmente una destinacion histérica no
es ni destruir ni ordenar ni reordenar, sino Unicamente poetizar
con el campar del ser y edificar una incardinacion en ¢l que esté
fundamentada.

El planetarismo es la destinacion pensada historiograficamente de
ese abandono del ser por parte de lo ente que por todas partes es
igual y que recubre la tierra entera. La igualdad y la homogeneiza-
cion que reducen el mundo humano a una especie de efectuacion
del orden vital, | a pesar de la aparente heterogeneidad de las pro-
cedencias y del alcance de las «culturas» y de los fondos culturales
populares (Japon, América, Europa), tienen su fundamento esen-
cial en el hecho de que el poder mismo, tan pronto como alcanza un
empoderamiento a toda costa, exige por si mismo lo igual y la mo-
notonia de medios que sean cada vez mas simples. Todo poder trata
de ampliarse y, con ello, se encuentra con todos los demas poderes
en las mismas maquinaciones. Esta mismidad esencial es el funda-
mento de la totalidad constatable historiograficamente y de la in-
condicionalidad del caracter del poder.

Al comienzo del tercer afio de la guerra planetaria. Al entendimien-
to comun le gusta saldar las cuentas de la historia y exige un «balan-
ce». Encima hay todavia hombres a los que no se podra ayudar por
muy insistentes que sean las prestaciones. Es decir, mientras solo se
siga pensando historiograficamente y no histdricamente, incluyen-
do ademas el planetarismo en la transformacion de la historia en lu-
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gar de emplearlo meramente y como mucho | geograficamente
como marco de los hechos «historiograficos», mientras solo se sigan
admitiendo «hechos», que siempre son solo verdaderos a medias y
que por eso resultan engafiosos, podran hacerse las siguientes
constataciones:

1) Llevamos venciendo ya desde hace dos afios.

2) Aumenta el nimero de aquellos a quienes hay que apro-
visionar, porque los territorios conquistados caen también en el
bloqueo.

3) Los territorios administrativos se amplian cada vez mas.

4) Se han agotado todas las posibilidades de actuacion politi-
ca, porque ya no quedan socios.

5) La guerra en varios frentes, que se consideraba eliminada
como peligro principal gracias a una politica genial, es ahora un
hecho por culpa de una decision propia.

6) Se ha desvanecido la oportunidad para una decision esen-
cial dentro de la Unica confrontacion bélica que todavia queda.

7) En todos los ambitos del procedimiento y de la planificacion,
el unico objetivo visible no es mas que un mero «seguir como hasta
ahoray.

8) Se consuma la equiparacion de los enemigos bélicos en su
forma de actuar.

9) El judaismo mundial, espoleado por los emigrantes a quie-
nes se ha permitido salir de Alemania, resulta esquivo en todas partes
y, a causa de todo el despliegue de poder, no necesita participar
nunca en acciones bélicas. Lo unico que nos queda frente a eso es
sacrificar la mejor sangre de los mejores de nuestro propio pueblo.

10) Se llama «nuevo orden» al encubrimiento apropiado de
estas situaciones europeas y alemanas y a la transicion de la manio-
bra de cerco a la maniobra de envolvimiento de Europa.

Frente a ello hay que reparar en que, a diferencia de lo que
ocurrid en la Primera Guerra Mundial, en esta ocasion resulta una
ventaja de la estrategia bélica que pueda aprender y también que
haya aprendido de aquella. Para abordar a tiempo los diez puntos
que acabamos de mencionar y que, no obstante, con alguna variacion
podrian volver a enturbiar facilmente la vision clara de la historia
y alejar de la meditacion, seria necesario que los asumiera nuestra
propaganda, que por todas partes ha llegado a funcionar bien.

El signo distintivo historico de la época mas reciente de la moderni-
dad sera que esta época misma se encargue de hacer imposible y su-
perfluo todo lo nuevo. Entonces se habria | alcanzado una situacion
en la que se podria someter a decision si a lo antiguo se le puede de-
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volver su legitimidad. Solo que lo antiguo ya no se puede recuperar,
y donde no existe nada nuevo, sino solo lo mas reciente, tampoco
hay nada antiguo: lo mas reciente es lo que forzosamente carece de
recuerdo y constantemente se rellena de si mismo.

Todavia se siguen encontrando ahora alemanes que se piensan que
el cristianismo inglés es una fuente de configuracion futura de his-
toria. Esta opinion no sabe nada del socavamiento del cristianismo,
de que hace tiempo que ha mermado su capacidad de ser historico
ni de que se ha retirado dejando su puesto a la modernidad. Pero
esta opinion tampoco sabe nada de como unos ingleses «que han
progresado mas», de un modo presuntamente noble, han hecho que
el cristianismo sea capaz de ostentar poder politico. Por otra parte,
ya puestos a consagrarnos al calculo, ;qué nos ha llegado de Ingla-
terra en cuanto a «cultura» aparte de la técnica y de la preparacion
metafisica del socialismo, aparte de los lugares comunes del pensar
y de la falta de gusto? Sigue sin haber manera de ayudar a los alema-
nes. Asi que habra que ayudarlos de otro modo.

Habria que tener mucha indulgencia con las limitaciones del opi- 19
nar y de esa manera rapida de hacer saldo de cuentas si yo todavia
quisiera aclarar expresamente que mi pensamiento no se reduce a
una «exégesis» de los poemas de Holderlin. Puestos a darle un nom-
bre a esta referencia, que pasa a ser una referencia histéricamente
esencial, entonces habra que preguntar también si no sera un pensar
inicial lo que por primera vez le abre un espacio a este poeta: un es-
pacio que, en cuanto que meditativo, al mismo tiempo ha descolla-
do ya por encima del poetizar —con todos los honores que su esen-
cialidad merece— y se ha desplegado hasta la fundamentacion de
un saber inicial que es reacio a todo sentimiento abotargado y tam-
bién a toda apariencia de un rigor formalista del calculo conceptual
huero.

En el afio 1941, que es cuando nosotros los alemanes entramos en
el tercer afio de la mas extrema lucha por la existencia, la «interven-
cion bélica de la filosofia alemana»! «aplicada» contra la «filosofia
existencial» —con la que por lo demés yo nada tengo que ver— se
plantea la tarea de demostrar que no existe tal cosa como la «pres-
tacion de asistenciay.

1. [La «Intervencion bélica de las humanidades» fue en 1941 un proyecto del
Ministerio imperial de ciencia, educacion y formacion del pueblo].
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Alemania esta tan asegurada frente al bloqueo que todavia puede
permitirse el autobloqueo de la meditacion espiritual, erigiendo
desde hace ya tiempo con la historiografia —pero careciendo de
su historia esencial propia— los bastiones de la mera comparacion
de edades, épocas y siglos con sus estilos, haciéndolos pasar por
cubiertas habitables de una vida «espiritual». Aunque este avance de
la historiografia es una consecuencia esencial, e incluso una dote
de la metafisica, siendo por eso occidental y no restringiéndose a
los alemanes, sin embargo son estos los unicos que, con la metafisica
absoluta, al mismo tiempo han fomentado en realidad el historicis-
mo como el desconcierto definitivo, haciendo luego de ¢l una vir-
tud que pone a prueba su idoneidad con la técnica del orden de
masas.

Incluso el planetarismo es una destinacion historiografica de la his-
toria universal, y no una destinacion de la historia de la diferencia
de ser. En la tarea del orden de masas —una tarea dentro de la his-
toriografia universal—, antes que nada se afirma la masificacion del
mundo humano y se asigna a la técnica la funcién de representar
a toda costa el tipo de conocimiento determinante (notificacion,
totopio).

La mas terrible degeneracion de una historiografia que, de todos
modos, ya estd completamente enredada en un desbarajuste cadti-
co, es la «historia del arte», como la cual se quiere designar la «his-
toriografia del arte». Los interminables jugueteos y las intermina-
bles lucubraciones con sus «objetos», el saldo de cuentas en funcion
de los siglos «catorcey, «dieciséis», «diecinuevey, la pueril vanidad
del conocimiento que descubre semejantes «atribuciones» y la pre-
sentacion periodistica de las descripciones y comentarios de obras
de arte carentes de mundo, todo esto es por si mismo una atrocidad,
pero encima todavia practica la huida en retirada hacia las «cosas
bellas» y alimenta la opinion erronea de que todo esto, después de
todo, es postura «intelectual» y «cultivo» de la «cultura». Como los
historiadores de arte son quienes menos pueden entrar en una con-
frontacion con el objeto —por no decir que no pueden entrar de nin-
gun modo en confrontacion con el objeto—, ya que, después de
todo, son historiadores y nunca son artistas, su actuaciéon provoca
por todas partes una propagacion del historicismo y la mas intima
degradacion de unas «humanidades» que en si mismas ya son proca-
ces. (Qué historiador del arte podria llegar a entender jamas que el
«arte» ha llegado a su final? ;{Qué historiador del arte podria tener
el coraje siquiera de discurrir qué consecuencias se derivan de ahi?
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En lugar de eso les parece que estan contribuyendo a construir un
nuevo «artey.

Con el planetarismo se corresponde el idiotismo. Aqui esta palabra 22
no se refiere al concepto psiquiatrico de la estulticia del espiritu y

el alma. Aqui estd pensado desde la historia del ser, y con ¢él se pien-

sa lo 1d1ov, lo especifico gracias a lo cual el hombre actual se en-cuentra a
si mismo dentro del orden de masas. Esto especifico es lo igual en lo que
también se encuentra y se afirma alternativamente el otro y cualquiera, en
lo que también se encuentra y se afirma alter-nativamente «uno». El
idiotismo significa que lo especifico se des-plaza a lo que corresponde a
todo el mundo y a cualquiera, por ejemplo el hecho de que sea la «revista
ilustrada» la que marque la pauta, o el caracter vinculatorio de la
alocucion radiofonica ajus-

tada por completo a la medida «uno» impersonal, donde no habla
«nadiey, y al fin y al cabo es por eso por lo que en todo «conciertoy,
por muy irrelevante que sea, se nombra a todo violinista y a todo
trompetista por su nombre y apellido. Por todas partes se encuen-

tra uno a si mismo en lo que tiene de especifico, puesto que, des-
pués de todo, lo especifico es lo que pertenece a todo el mundo y

a cualquiera. El idiotismo es la restriccion esencial a lo mundano y
desenvuelto, es decir, a lo planetario. Y lo planetario tinicamente
puede ser en el modo del idiotismo. Esta restriccion incluye la re-
nuncia a toda meditacion, pero de tal modo que la renuncia no se
declara como renuncia, asi como tampoco la posibilidad de la me-
ditacioén se declara como tal. Por eso el idiotismo no es | una pre- 23
rrogativa de los «idiotas» (en el sentido de hombres limitados de
entendimiento). Todo lo contrario: del idiotismo forma parte a toda
costa la astucia, la maniobrabilidad y la habilidad del hombre his-
toriografico y técnico. Solo el hombre planetario puede ser idiota,

y el idiota tiene que ser planetario. El caracter idiota de la radiodi-
fusion, por ejemplo, atn esta desplegado de forma bastante incom-
pleta. No basta con que en toda casa y en todo piso haya un aparato
radiofonico puesto. Todo miembro de la «familia», los empleados
del servicio, los niflos, tienen que tener cada uno su propio aparato,
para asi poder ser todo el mundo y cualquiera, para poder conocer

y oir y «ser» rapidamente lo que todos los demas son de igual modo.

El aparato de radio es el simbolo de que planetarismo e idiotismo
van juntos. Simbolo no solo en el «sentido» antiguo, sino también
en un sentido historiografico y técnico, como el artilugio que efec-
tua la conjuncion de ambos, pero también que Uinicamente entra a
obrar a partir de la conjuncion de ambos, obteniendo de estos su
«desarrollo».
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Quien verdaderamente marca la pauta de la unidad de plane-

tarismo e idiotismo, pero también su heredero realmente adecuado,

24 es el americanismo, que viene a ser la figura mas desangelada | de
la carencia «historiografica» de historia.

Todavia quedan por recorrer largos caminos por los que la diferencia
de ser tiene que llegar a expresarse, aunque la diferencia de ser ya
ha sido superada. El otro comienzo... es el comenzar del comienzo.

La verdadera experiencia que a la estirpe actual le ha sido asignado
constatar, pero que ella todavia no es capaz de asumir ni de calar ni
de recorrer hasta su comienzo esencial, es la desinhibida eclosion de
la infractora criminalidad a toda costa del mundo humano moder-
no con arreglo a su funcioén en el empoderamiento del poder para
las maquinaciones. Crimen e infraccion: no es un mero destrozo,
sino la devastacion de todo dejandolo en lo fracturado e infringi-
do. Lo fracturado e infringido ha sido fraccionado del comienzo y
se ha dispersado por el ambito de lo fragil. Aqui solo queda una
posibilidad de ser: ser en el modo del orden. Ordenar no es mas
que el juego contrario de una criminalidad comprendida en el sen-
tido de la historia de la diferencia de ser (y no por ejemplo en un
sentido juridico y moral).

25 Se dice que uno es «platonicoy, refiriéndose al Erente confesional
eclesiastico?. Los «circulos» eclesiasticos lamentan un hundimiento
de la «culturay que ellos constatan. No barruntan hasta qué punto
ellos mismos «trabajan» mucho mas para el socavamiento de todo
«pensar» con ayuda de sus «acciones de salvamento» de la «tradi-
cion espiritual». Pero la pregunta es donde se preparan y aparecen
los auténticos ambitos de la decision del «ser». La pregunta no es
quién ni qué de lo que habia hasta ahora (y que desde hace tiempo
se ha descarriado a la mendacidad y la esterilidad) queda protegido
y salvado, ni tampoco si lo ente obtiene su satisfaccion. La pregunta
es Unicamente si el ser, en cuanto que ambito de decisiones histori-
cas, campa hacia su inicialidad o no. El modo de esta preparacion
puede ser muy doloroso y arduo. ;Coémo habria de poder ser de otro
modo, si se trata de la unicidad de la diferencia de ser! Pero si uno
se salva refugiandose en la fe en «Cristo», entonces surge el brete de
que esta fe no puede aparecer en esa «filosofia» que uno pretende

2. [El «Frente confesional» o «Iglesia confesional» fue entre 1934 y 1945 un movi-
miento de resistencia de la Iglesia protestante contra el nacionalsocialismo y los «cristianos
alemanes»].
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practicar. Por eso, en lugar de confesarse cristiano creyente y luego
renunciar también a la «filosofia» como a una «necedad del mun-
do», uno se designa a si mismo como «platonico incorregibley.

Y uno todavia se queja encima de la mistificacion en que consiste el
bolchevismo. En | estos manejos es donde primero se evidencia 26
el destrozo.

Por el globo terraqueo va a toda velocidad algo que nadie controla
en ninguna parte, suponiendo que alguien que se figure dirigir haya
dirigido jamas algo. El campar del poder se desarrolla hacia su caos
y pasa a ser una rapifia de la sobrecapacitacion en supremacia a car-
go de si mismo. El animo del hombre se ha tornado tan veleidoso
que ¢l se figura que puede obtener una informacién sobre si mis-
mo tomandose como tema fundamental del «saber», es decir, aqui,
de la explicacion y de la planificabilidad historiograficas, técnicas
y bioldgicas. El aluvion de antropologismo americano, que los sa-
pientes superaron ya en el fondo en torno al afio 1912, desborda
los ultimos diques que quiza podrian quedar todavia aqui o alla. El
«psicologo diplomado» no solo reemplaza al «profesor de filoso-
fia» (eso es un proceso irrelevante dentro de la renovacion de las
escuelas superiores). El «psicologo diplomado» pasa a ser el tipo del
unico «pensador» que ya es «posible».

Antes de que llegue el comienzo, estando en la inaparente incardi- 27
nacion en el ser tenemos que aguardar por nosotros mismos el acon-
tecimiento de que vuelva a salir a la luz una verdad de la diferencia
de ser. El desasosiego y el dolor tienen su sitio en el «ser ahi». Pero
el «ser ahi» Unicamente obtiene su dignidad haciéndose custodio
del margen de espacio y tiempo para un nuevo futuro. En esta cus-
todia podemos incluir a todos los que ya se marcharon de nuestro
lado, porque gracias a momentos pasados siguen formando parte
de nosotros. Dando vueltas al globo terraqueo algo se dirige a toda
velocidad hacia su caos mas extremo. Y, sin embargo, hace ya tiem-
po que comenzod una aprobacion de lo inicial por parte de los cora-
zones que se han templado sintonizandose con ello. Y esta aproba-
cioén sintonizadora es ya la riqueza por la que se reconocen los
sapientes. E incluso ahi donde este saber parece quedarse en lo inde-
finido como si fuera un barrunto «vegetativo», la sencilla incardina-
cion en el ser es, sin embargo, algo propio. Esto es lo que da la unica
medida de lo esencial. Ni siquiera despedida alguna es capaz de con-
vulsionar jamas dicha incardinacion. La despedida no es mas que la
palabra con la que se replica a la palabra. Alberga en si la mas bella
permanencia y en cada ocasion es el comienzo.
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El americanismo es el triunfo de la «abstracciéon» a toda costa, el
triunfo del prescindir del campar de la diferencia de ser. Todo lo
que tiene caracter de accion se ha sumido en lo abstracto. Y por eso
vive figurandose que es lo concreto y que tiene que luchar contra
el «pensamiento abstracto».

El pragmatismo es esa «cosmovision» obtenida del comienzo de la
degradacion de la metafisica consumada de Nietzsche, para la cual
el ser sigue siendo la realidad del obrar calculando y planificando.
Las degeneraciones politicamente posibles de esta cosmovision no
son ellas mismas mas que formas de la realizacion de esta acufiacion
esencial del ser que permanece desconocida en su comienzo esen-
cial. Que esta «cosmovisidn», que aporta lo mas extremo en cuanto
a degradacion y prosecucion a partir de la definicion inicial griega
del ser, se dé a si misma una designacion tomada de la lengua grie-
ga (tipayiaa, tipalLiq) es un signo del desprecio y del escarnio a los
que el ser hace descarriarse lo cadtico que se encierra en su esen-
cia propia.

Pero en contrapartida crece el nimero de los eruditos alemanes
de la filosofia que proclaman abiertamente o avergonzados las
trivialidades del pragmatismo americano como si fueran gran-
des descubrimientos para la antropologia, y que en todo caso las
aprovechan.

El americanismo es la organizacion del forzoso sinsentido de la
«existenciay, asociado con las perspectivas de un creciente «nivel de
vida» (calefaccion eléctrica y refrigeracion de las viviendas, incre-
mento de numero de propietarios de coche, aumento del nimero de
espectadores de cine y demas comodidades «economicas, técnicas
y culturales» de la «vida»).

En un congreso de partido, estos dias se transmitié a los camara-
das del pueblo el gratificante comunicado de que, después de esta
guerra, las honras funebres a los caidos ya no seguiran costando di-
nero como hasta ahora, puesto que, al fin y al cabo, a las «Iglesias»
todavia se les tiene que saldar una factura por el «sacrificio de las
almas». En el futuro, las honras funebres, que ademas «se celebra-
ran» en unas «dimensiones» totalmente distintas, se ofreceran con
«completa» exencion de tasas.

En lo mas intimo de la esencia de la exageracion mora lo incesan-

te de la desvalorizacion y la desrealizacion cada vez mas frenéticas
de lo que se acaba de conseguir. jPor qué? Porque la exageracion ha
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asumido ya por si misma como principio la falta de fundamenta-
cion y la renuncia a reposar en un objetivo esencial.

(Qué sucede cuando un pueblo obliga a su propia voluntad esencial 30
a morirse de hambre? Que entonces el pueblo ha perdido su co-
mienzo historico, y junto con ¢l se ha perdido también a si mismo.
Entonces ya no puede ni ganar ni perder una guerra, pues ya no
queda aquello... a lo que se pudiera traspasar lo uno o lo otro
(guerra o derrota).

El pensamiento que ha llegado a hacerse famoso bajo el titulo de
«hundimiento de Occidente»’ se sigue manteniendo dentro del es-
trecho recinto de lo romantico, aunque Spengler supiera algo de
la brutalidad cesarista del poder. Pero del tipo de «repercusion»
que alcanza el pensamiento sigue siendo significativo que se crea
poder refutarlo limitandose a sefalar la prosecucion de los progre-
sos. Por todas partes «se sigue adelante». En ninguna parte hay «fi-
nal» ni cese. Al contrario: el aseguramiento de lo ente ya se apresta
a hacer real que la prosecucion sea interminable bajo la forma de lo
gigantesco. Pero quiza eso no sea mas que una superficie frontal de
la historia: tampoco esto muestra nada de lo que esta aconteciendo.

El futuro de Occidente en la época de la consumacion de la mo- 31
dernidad: un superamericanismo a toda costa hiperorganizado
prusianamente.
Para tomarse un «descanso» el ciudadano ya no viaja a la Costa

Azul, sino que el gerente viaja a Borneo o a cazar renos a Finlandia.
Las nuevas posibilidades de la organizacion se volveran infinitas y
el entusiasmo ilimitado. Los vinculos con todo lo anterior tienen
que desintegrarse muy rapidamente. Un nuevo tipo de «dicha» se
propaga por el planeta, cuyas deficiencias se subsanan si hace falta
yendo al cinematégrafo o con otras instalaciones «culturales». Lle-
gara el dia en que nadie querra saber qué fue Occidente. Animal
rationale: homo faber.

Las nuevas medidas: «infinitamente grandey, «todavia mayor», «muy
grande». Lo «muy grande» es lo mas que infinito, pero supuesta-
mente eso solo bastara por poco tiempo para expresar adecuada-
mente la «grandeza». Pero en verdad resulta ya totalmente irrele-
vante si algo es «infinitamente grande» | o «muy grande» o «mas 32 3

3. [O. Spengler, Der Untergangdes Abendlandes, vol. I, Braumiiller, Viena, 1918;
vol. I1, C. H. Beck, Munich, 1922].
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que infinito» o si algo simplemente «es». Estas valoraciones que se
volvieron obsoletas hace ya tiempo solo son remedios provisiona-

les para captar una carencia de valor de todo que ya ha quedado
decidida.

Bello es lo que guarda una consonancia esencial con la auténtica in-
digencia y con la necesidad inicial.

La «ciencia», concibiéndola en un sentido moderno, es una via para
asegurar la seguridad. El desarrollo de la ciencia moderna y de su
caracter de gestion tiene una univocidad a toda costa que por eso es
también incesante. Hasta ahora habia congresos de ciencias. Es ne-
cesario que la central del congreso* se desarrolle hasta convertirse
en una ciencia de los congresos (sociologia del congreso). Los con-
gresos de ciencias y la ciencia de los congresos van juntos. El paso
decisivo de esta conexion esencial para alcanzar su eficacia mas
propia se dio cuando Descartes defini6 el ego cogito como cogito me
cogitare. «Combatir» hoy (presuntamente) contra el cartesianismo
significa cortarse la cabeza (aparato para calcular) a si mismo. | Pero
incluso esta ignorancia acerca de lo esencial forma parte de la certe-
za de si mismo. Esta ignorancia lleva a cabo el olvido del ser.

La coherencia interna y lo incesante hacia donde se desarrolla el
planetarismo es un acontecimiento que podria confirmar por todas
partes la esencia de la historia del ser como plazo del olvido a toda
costa del ser por parte de lo ente, si es que aqui fuera posible y ne-
cesaria una confirmacion. Con el desarrollo del ser vamos rodando
hacia la mas extrema dimension publica de lo cadtico que se encie-
rra en su esencia. Pero lo nuestro que rueda conjuntamente, lo que
rueda conjuntamente de los sapientes, ya no son ellos mismos, pues
ellos viven en otra galaxia.

Solo en apariencia es el progreso un principio de eso que se da en
llamar «liberalismo». En realidad, el progreso forma parte de la
esencia de una época que, en cuanto que modernidad, considera que
lo auténticamente verdadero y real es lo siempre nuevo. Lo siempre
nuevo esta esencialmente vinculado con el afan de una autoprotec-
cion a toda costa, la cual tiene que contar en todo momento y por

todas partes y «bajo todas las circunstancias» y en toda | situacion

4. [La «Central alemana del congreso» se fund6 en 1934 y desde 1936 estuvo
subordinada al Ministerio imperial de ilustracion del pueblo y propaganda. Realizaba
una «sociologia del congreso»].
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con lo que exige un «mundo» que ya esta acondicionado para un do-
minio completo. Por eso, lo que en cada caso estd presente dentro
del radio de alcance del calculo que planifica por anticipado siempre
se ha quedado ya necesariamente anticuado. Y por eso, esto que
siempre es nuevo tampoco es resultado ni exigencia de una mera cu-
riosidad merodeadora, sino que ese continuo y creciente relevo de
lo nuevo es la ley interna de la realidad, la cual se ha definido como
«voluntad», aunque en un primer momento todavia oscila en la
indefinicion de si y de como se esta tomando una «voluntad» que
no es psicoldgica: si como una voluntad de la razén o del amor o
del poder o todo eso en una mezcolanza a medio desarrollar. Lo
nuevo se vuelve cada vez mas nuevo, mas cotidiano, mas barato,
mas evanescente, mas arbitrario, y por eso necesariamente cada vez
mas ruidoso e impertinente. Lo nuevo, y junto con lo nuevo todo lo
real, se ha retirado cediendo la fuerza para decidir a la impertinen-
cia infundada. Se esta preparando el campar de aquello que inicial-
mente se llamo «americanismoy». Lo nuevo tiene que superarse, y
por eso lo mas inaudito ya ha sido desoido. Pero resulta que, por
eso, lo mas inaparente, eso que un «mundo» que supuestamente
todavia existe considera indiferente, hay que concebirlo como lo
indecisamente decisivo.

Asi es como el «progreso» de las «cienciasy, y encima el de las cien- 35
cias naturales, es una cosa util. Quiza lo sea también el progreso en
las «humanidades», pero ya mas bien solo al servicio de la conserva-
cion de la fachada de la politica cultural. Las humanidades moder-
nas, por ejemplo la historiografia de la poesia y del arte, caen con
ello en un desenfreno de la voluntad de progreso que se las da al
mismo tiempo de desmesurado y de determinante, y que ya no se
detiene ante nada cuando de lo que se trata es de poner la historia
—por la cual se entiende lo pasado— bajo una perspectiva nueva
y recientisima.

Un indicio de lo que aqui se ha sefnalado acerca de la esencia de
la modernidad puede ofrecerlo la siguiente «nueva perspectivay a
los poetas. En un debate sobre el «correo militar», una institucion
ciertamente esencial, de potenciales muy valiosos y rica en historias
de grandes destinos, desde luego que lo primero que se constata
«historiograficamente» en un sentido erudito es que la «antigiiedad»
«todavia» no tenia un verdadero «correo militar». Luego sigue la
frase: «Sin embargo, después de todo, por ejemplo los poemas béli-
cos de Pindaro, que poco después se habian propagado ya por todo
el pais, se pueden considerar una especie de ‘correo militar’». ;Quién
querra negar que aqui se estd practicando una «ciencia» proxima a la
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realidad? ;Y quién | no comprende hasta qué punto una violencia
insegura se expresa a regafiadientes diciendo «después de todo,
por ejemplo»? Desde una «perspectiva» «postal», el poeta Pindaro
puede contar con toda seguridad con gozar de una comprension
que ya no necesita atenerse a las palabras del poeta. Basta con la
designacion de «correo military.

Se dird que todo esto es estupido y superficial. Puede ser: para
una mirada superficial que no esté en condiciones de advertir que
semejantes superficies externas son la tinica superficie de la llaneza
de la completa homogeneizacion de todo.

Exigir por si mismo es aquel secreto en el que los corazones, sin sa-
berlo, se muestran siempre arrogantes en su incardinacion.

El presente transformado en el que estan los caidos de entre la mejor
juventud tiene su esplendor propio. Su brillo tiene que mantenerse
para la juventud futura. Esto sigue siendo nuestro unico servicio.
Las «celebraciones conmemorativas» se volatilizan en la irrelevancia
de la huera gestion de festejos.

ninguna de nuestras palabras capta su esencia, ni siquiera
aunque reunamos los nombres connotamos, tales como «graciay,
«mercedy», «encanto», «esplendor»; es el mas intimo secreto de lo
noble que es proclive a nosotros y que, sin embargo, reposa por
completo en si mismo.

La alegria mas pura consiste en proporcionar alegria. ;Pero como
proporcionamos alegria si nosotros mismos no estamos ya en lo
regocijante? ;Y como nos resulta lo regocijante?

Lo imposible es la suprema posibilidad del hombre: gracia sin fata-
lidad.

Occidente y Europa. «Europa» es un concepto planetario que inclu-
ye el anochecer y la mafana, el oeste y el este, es mas, que incluso
desplaza el peso al levante, al oriente.

«Occidente» es un concepto historico que define la historia
esencial de los alemanes y su procedencia desde la confrontacion
con lo procedente de la tierra del levante, una confrontacion que
sin embargo no caduca con lo perteneciente a la tierra del poniente.

«Europa» es la realizacion del hundimiento de Occidente. No
hay el mas minimo motivo para hacer campaifia contra el «escritor»
Oswald Spengler.
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(Qué es una «tautologia»n? Por ejemplo, la expresion «propaganda
de mentirasy.

En el pensamiento esencial no hay prisas, pues, al fin y al cabo, no
debe seguir «adelante», sino quedarse en el «sitio». La pregunta es
solo donde esta el sitio y cual es el lugar.

«Interpretacion». Quien se interpreta a si mismo —opina Ernst Jiin-
ger— se esta poniendo por debajo de su nivel’. Eso es cierto si «in-
terpretacion» significa darse a entender a aquellos a quienes les
queda denegada la condicion fundamental de la comprension, que
es el esbozo respectivamente sustentante. Pero si la interpretacion
no se piensa en este sentido negativo y descendente sino positiva-
mente como realizacion original e inicial del esbozo sustentante,
entonces interpretar no es descender, sino ascender. Uno solo se
puede interpretar a si mismo y a los demas si los trasciende. Pero, en
ello, la interpretacion conserva la apariencia | de ser una mera asi- 39
milacion y un ir corriendo detras. Esta apariencia no viene mal. No
es necesario que aquellos que algin dia haran pasar lo interpretado
por algo obvio se den cuenta de que ellos mismos son elevados sin
darse cuenta a un nivel superior y son forzados a un origen distinto.

A base de hiperamericanizacion nunca superaremos a América ni al
mundo «anglosajony, sino que solo sucumbiremos a causa de ellos.
(Cuando llegard a pronunciarse el campar de la patria? Ciencia...
es conocimiento sin saber, es decir, sin estancia fervorosa en la
verdad de la diferencia de ser. Saber es conocimiento sin objetuali-
zacion de lo conocido y sin su desplazamiento a lo ente.

Lo que a sabiendas sube de abajo arriba toma el abajo y lo lleva arri-
ba, destruye el arriba y por tanto también... el abajo.

En Alemania, el unico «literato» y bajo todo enfoque el primero es
hoy Ernst Jiinger. Homo literatus.

Dado el masivo atolondramiento actual, ya no tiene ningun meérito 40
alcanzar un éxito «literario» y hallar «lectores» con un pensamiento

a medias, que por si mismo causa mas destrozos que no tener «nin-

gun pensamiento». A su vez, esta circunstancia repercute de vuelta
sobre los escritores. Seglin esto, su «producciony» propia se va vol-

5. [E. Jinger, «Epigrammatischer Anhangy, en Blatter und Steine, Hanseatische
Verlagsanstalt, Hamburgo, 1934, p. 226].
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viendo progresivamente cada vez mas atolondrada, pero a cambio
de ello también cada vez mas vanidosa. Los hermanos «Jiinger» son
un buen ejemplo del servilismo que se somete a la trivializacion. Y
sin embargo...

Todo «progreso» avanza de lo grande a lo pequeio, aunque lo pe-
queiio puede envanecerse hinchandose hasta lo gigantesco sin depo-
ner su mezquindad.

(Por qué la apariencia organizada y que se hace pasar sistematica-
mente por la verdad es algo esencialmente distinto de la apariencia
natural, inevitable y también inadvertida?

Quiza en la despedida de los muchos hijos sacrificados de los cam-
pesinos la patria se conserve siempre mas pura e imperecedera y mas
vuelta a su destinacion que en nuestros esfuerzos, que a menudo se
quedan apegados a lo pasajero.

Todo el mundo interpreta. Nadie piensa.

Desde hace un siglo, los rusos saben muchas cosas y cosas muy pre-
cisas de los alemanes, de su metafisica y de su poesia. Pero los ale-
manes no tienen ni idea de Rusia. Antes que toda pregunta prac-
tica y politica acerca de qué actitud adoptamos frente a Rusia esta
la pregunta unica de quiénes son en realidad los rusos. Tanto el co-
munismo (tomandolo como el marxismo a toda costa) como tam-
bién la técnica moderna son de cabo a rabo europeos y occidentales.
Ambos no son mas que instrumentos del mundo ruso, pero no el
mundo ruso mismo.

En la medida en que la técnica y el comunismo arremeten contra
Occidente desde el este, es en realidad Occidente el que arremete
contra Occidente en una tremenda autodestruccion de sus propias
fuerzas y tendencias. Ademas de su rostro publico la historia tiene
siempre también su rostro oculto.

En el mundo ruso encuentra la metafisica consumada el sitio
adecuado de su renacimiento. Desde ahi, ella saldra en su dia al en-
cuentro del comienzo a modo de réplica.

238



EPILOGO DEL EDITOR

El volumen 96 de la edicion de las Obras Completas de Martin
Heidegger contiene las «Reflexiones XII-XV», cuatro de los textos
que el propio pensador llamo «Cuadernos negros». Con esto queda
finalizada la edicion de las «Reflexiones.

En las «Reflexiones X», que se incluyen en el volumen 95, se
encuentra un pronunciamiento acerca del caracter de estas «reflexio-
nesy», que se despliegan a lo largo de quince cuadernos. No se trata
de «‘aforismos’ a modo de ‘maximas vitales’», sino de «inaparentes
puestos de avanzadilla y de retaguardia en el conjunto del intento de
una meditacion, todavia indecible, sobre la conquista de un camino
para un preguntar que vuelve a ser inicial, y que a diferencia del pen-
sar metafisico se llama el pensar sobre la historia de la diferencia de
ser»l. «No es decisivo» «lo que se representa ni lo que se compone
a modo de un edificio de nociones», «sino Unicamente cOmo se
pregunta y que, en general, se esté preguntando por el ser».

De modo similar, también en su «Retrospectiva al camino»
Heidegger se refiere a los «libros de anotaciones, sobre todo II, IV
y V», es decir, a las «Reflexiones» correspondientes. En ellos ha-
brian quedado consignados «entre otras cosas también los temples
fundamentales del preguntar y las remisiones a los horizontes mas

1. M. Heidegger, Reflexiones VII-XI. Cuadernos negros (1938-1939) (GA 95), ed.
de P. Trawny, Trotta, Madrid, 2017, p. 232. En las notas siguientes, la primera referen-
cia de nimeros de pagina corresponde a la paginacion original de los manuscritos, que
en los volimenes de la edicion de las Obras Completas se indican al margen; la segunda,

a las paginas de esta edicion.
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extremos de los intentos meditativos»? 3. El énfasis en los «temples
fundamentales del preguntar» respalda la indicacion de que en el
caso de estas «Reflexiones» se trata de «intentos meditativosy.

En este sentido, ya antes del comienzo del primer cuaderno ne-
gro intercalé una indicacion posterior, que supuestamente procede
de comienzos de los afios setenta, en la que se dice que en el caso de
los Cuadernos negros no se trata de «apuntes para un sistema pla-
nificadoy», sino que, «en su nucleo», son «intentos de un sencillo
nombrar»’. Llama la atencién que, entre las tres designaciones que
se emplean en los Cuadernos negros, la designacion de «intento»
acapare una relevancia esencial.

Siendo unos «inaparentes puestos de avanzadilla y de retaguar-
diay», es decir, unas reflexiones preliminares y unas consideraciones
posteriores por parte de un pensamiento basicamente polémico so-
bre el ser, los Cuadernos negros constituyen una forma que toda-
via resultaba desconocida entre los muchos escritos del pensador
que ya han sido publicados. Si (también) es «decisivo» «coOmo se
pregunta», es decir, como se formula lingiiisticamente la pregunta
por el «sentido del ser», en los Cuadernos negros nos encontramos
entonces con un escrito de un «estiloy nuevo, un concepto que a lo
largo de los «apuntes» se piensa a fondo a menudo.

Junto con los trabajos publicados de los afios veinte, las lecciones,
las anotaciones de los seminarios, los articulos, las conferencias y los
tratados sobre la historia del ser, en los Cuadernos negros trabamos co-
nocimiento con una nueva via de expresion de Heidegger. La pregunta
acerca de qué conexion guardan entre si todos estos diversos modos
de hablar acaso sea una de las tareas mas importantes para un pensar
que trate de entender el pensamiento de Heidegger en su conjunto.

Los Cuadernos negros representan una forma que, en su estilo,
posiblemente resulte singular no solo en Heidegger, sino en general
en toda la filosofia del siglo xx. De entre los tipos de texto que en
general resultan usuales, con el que mejor se los podria comparar
aun seria con el «diario de pensamientos» o el «diario filosoficoy.
Pero mientras que esta designacion casi siempre relega los escritos
que quedan comprendidos bajo ella al margen de unas obras com-
pletas, el significado de los Cuadernos negros habra que considerar-
lo sin embargo atn en el contexto del «camino para el preguntar
inicial» de Heidegger.

2. M. Heidegger, Besinnung (GA 66), ed. de F.-W. von Herrmann, Francfort M.,
1977, p. 426.

3. M. Heidegger, Reflexiones II-VII. Cuadernos negros (1931-1938) (GA 94), ed.
de P. Trawny, Trotta, Madrid, 22018, p. 9.
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Seglin me han comunicado Hermann Heidegger, que es el admi-
nistrador del legado, y Friedrich-Wilhelm von Herrmann, que fue
asistente privado de Heidegger entre 1972 y 1976, los Cuadernos
negros fueron trasladados aproximadamente a mediados de los
afios setenta al Archivo Aleman de Literatura de Marbach. Con
motivo de este traslado, Heidegger declar6 que no tenian que ser
publicados hasta que la edicion de las Obras Completas hubiera es-
tado completamente terminada. Hasta entonces debian quedar, «por
asi decirlo, doblemente bajo secreto» (von Herrmann). Nadie debia
poder echarles un vistazo ni leerlos. El administrador del legado
se resolvio a obrar contra esta indicacion porque los retrasos en la
edicion de volimenes ain no publicados no debian perjudicar la
empresa entera de hacer que el pensamiento de Martin Heidegger
se muestre en la forma debida.

Cabe preguntar por qué Heidegger queria que los Cuadernos
negros solo se publicaran como los volimenes ultimos de la edicion
de las Obras completas. La respuesta bien podria referirse a una nor-
ma ya conocida de la publicacion, segin la cual los tratados que ver-
san sobre la historia del ser no debian ser publicados hasta después
de haberse editado todas las lecciones. Pues las lecciones, que inten-
cionadamente no hablan de aquello que contienen los escritos sobre
la historia del ser, preparan lo que en estos viene a decirse con un
lenguaje que no se rige en funcion de una exposicion publica.

Tenemos treinta y cuatro Cuadernos negros: catorce cuadernos
que llevan el titulo de «Reflexiones», nueve «Anotaciones», dos se-
ries de «Cuatro cuadernos», dos «Vigilias», un «Nocturno», dos
cuadernos titulados «Sefias» y cuatro cuadernos titulados «Cosas
provisionales». Junto a estos se han encontrado otros dos cuader-
nos que llevan por titulo «Megiston» y «Palabras fundamentales».
Si y como hay que encuadrarlos en los Cuadernos negros es algo
que todavia esta por aclarar. A lo largo de los proximos afios, los
volimenes 94 a 102 de la edicion de las Obras Completas conten-
dran los treinta y cuatro manuscritos que se han mencionado en
primer lugar.

El surgimiento de los cuadernos abarca un periodo de tiempo
de mas de cuarenta afios. En el primer cuaderno que tenemos, «Se-
fias x reflexiones (II) e indicaciones», aparece en su primera pagina
la fecha «octubre de 193 1». Pin «Cosas provisionales I1I» se encuen-
tra una referencia a «Le Thor 1969», es decir, que el cuaderno «Co-
sas provisionales IV» tuvo que haberse escrito a comienzos de los
aflos setenta. Falta un cuaderno, las «Sefias x reflexiones (I)», que
tuvo que haberse escrito en torno a 1930. No ha logrado aclararse
cual fue su paradero.

241



REFLEXIONES XII-XV. CUADERNOS NEGROS (1939-1941)

Las «Reflexiones XII» surgieron a fines de verano o en otofio de 1939.
El cuarto cuaderno de este volumen, las «Reflexiones XV», acaba a
finales de 1941. Entre otros acontecimientos historicos, Heideg-
ger consigna el comienzo de la guerra contra la Union Soviética el
«22 de junio de 1941»* y la subsiguiente «intervencion bélica de
las humanidades»?3.

Las «Reflexiones XIII» contienen dos pasajes que luego se inclu-
yeron en otros textos. Las paginas 98-122 del cuaderno se siguieron
ampliando luego en el «Esbozo sobre KOINON. Sobre la historia
de la diferencia de ser» (GA 69, pp. 199-214). Un pensamiento en
la pagina 1 16 se vuelve a retomar en la «Carta a algunos guerreros»
(GA 90, p. 273).

En las «Reflexiones» que se publican en este volumen, Heidegger
prosigue interpretando los «signos de las maquinaciones»® en la vida
cotidiana de un Imperio aleman nacionalsocialista que ya va con-
duciendo hacia la guerra. Esta interpretacion se basa en la decision
expresa a advertir en ciertos fenomenos de la época el estado de
la «historia de la diferencia de ser»’ 8. Evidentemente, Heidegger se
habia distanciado del nacionalsocialismo, lo cual le permite incluso
comentar con burla mordaz una frase del «Discurso del Fiihrern?.

En general, cabe constatar que Heidegger también consigna
de forma mas intensa sucesos politicos, como por ejemplo la visita
del ministro ruso de asuntos exteriores Viacheslav M. Molotov® a
Hitler en Berlin en noviembre de 1940, y cavila sobre ellos. El pensa-
miento se aviene a abordar los acontecimientos historicos. Por todas
partes advierte Heidegger sefiales de la degradacion en términos de
historia del ser. «Europa’ —se dice en cierta ocasion al final de las
«Reflexiones XV»— es la realizacion del hundimiento de Occidente.
No hay el mas minimo motivo para hacer campaia contra el ‘escri-
tor’ Oswald Spengler»10.

Sin embargo, el modo como Heidegger observa los «signos de
las maquinaciones» no hay que entenderlo como un posicionamien-
to politico. Mas bien se trata de una consignacion, en términos de la
historia del ser, de sucesos en la que Heidegger asume un punto de
vista particular. Asi es como ¢l entiende el creciente desencadena-
miento de los acontecimientos bélicos como la «consumacion de la

«Reflexiones XIV», p. 120; supra, p. 209.

«Reflexiones XV», p. 19; supra, p. 227.

«Reflexiones XII», p. 2; supra, p. 13.

Cf. ibid.j asi como «Reflexiones XIII», p. 55; supra, p. 103.
«Reflexiones XIV», p. 12; supra, p. 154.

Ibid., p. 47; supra, p. 172.

«Reflexiones XV», p. 38; supra, p. 236.
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técnicay, cuyo «lltimo acto sera que la tierra misma volara por los
aires y que el mundo humano actual desaparecera». Pero eso «no
sera ninguna desgracia, sino la primera depuracion del ser de su
mas profunda desfiguracion a cargo de la hegemonia de lo ente»!
Este pensamiento de una «depuracion del ser» parece que acabo
teniendo unas consecuencias que hay que tener en cuenta.

Antes que nada hay que sefialar que todo lo que se encuentra
en los ambitos de la «religiony, la «cultura» y la «ciencia» Heidegger
lo presenta, de una manera mas acentuada que en las «Reflexiones»
anteriores, como una «desfiguracién» tal. Incluso una ciencia como
la «‘historia del arte’», que se supone que tendria que ser mas bien
inocua, se designa en cierta ocasion como «la mas terrible dege-
neracion de una historiografia que, de todos modos, ya esta com-
pletamente enredada en un desbarajuste cadtico»!! 12 13, E] mundo es
dominado en todos sus ambitos por las «maquinacionesy.

El «bolchevismo» se ve como otro «signo» mas de las «maqui-
naciones». Surge de la «metafisica racional occidental y moderna
del oeste»!” y no tiene nada en comun con la «idiosincrasia rusa». El
«americanismo» aparece como la «cumbre» del «nihilismo»!4. Asi es
como el «americanismoy, el «nacionalsocialismo» y el «bolchevismo»
representan la «esencia ntaquinadora» de una metafisica que esta
llegando a su final.

Eso parece apreciarse también en el significado que dentro de
la historia universal Heideggcr atribuye al «judaismo» o al «judais-
mo mundial». Asi es como constata un «incremento temporal de
poder del judaismo», con arreglo al cual la «la metafisica de Occi-
dente, sobre todo en su despliegue moderno, ofrecid el punto de
arranque para la difusion y el acomodamiento de una racionalidad
y de una capacidad de calcular que por lo demas son hueras»!3. Los
nacionalsocialistas responden a este «incremento de poder» con unos
medios de los que Heidegger toma nota. En cierto pasaje se dice que
«con sus dotes marcadamente calculadoras, los judios son quienes
mas tiempo llevan ya ‘viviendo’ conforme al principio racial, mo-
tivo por el cual son también quienes mas enérgicamente se oponen
a su aplicacion irrestricta» 6.

Esta interpretacion de la funcion que desempefia el «judaismo
mundial» alcanza su punto culminante tras la entrada en la guerra

11.  «Reflexiones XIV», p. 113; supra, p. 206.
12.  «Reflexiones XV», p. 21; supra, p. 228.
13.  «Reflexiones XII», p. 69; supra, p. 48.

14.  «Reflexiones XIV», p. 91; supra, p. 195.
15.  «Reflexiones XII», p. 67; supra, pp. 47-48.
16. ;bid., p. 82; supra, p. 55.
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de la Union Soviética, cuando se dice que, «espoleado por los emi-
grantes a quienes se ha permitido salir de Alemania, resulta esquivo
en todas partes y, a causa de todo el despliegue de poder, no necesita
participar nunca en acciones bélicas. Lo inico que nos queda frente
a eso es sacrificar la mejor sangre de los mejores de nuestro propio
pueblox»!7.

En este tipo de pronunciamientos sobre el «judaismo» se aprecia
hasta qué punto Heidegger se enreda en su pensamiento de una «de-
puracion del ser». Aunque subrayando precisamente «del ser» quiere
enfatizar que con su pensamiento se esta distanciando de las fantasias
de depuracion racista de los nacionalsocialistas, las cuales se refieren
a un «entey, a saber a la «raza», sin embargo al mismo tiempo esta in-
terpretando el «judaismo mundial» como un fendmeno que, estando
del lado de lo «ente» y de su planificacion, por medio de las «maqui-
naciones» ejerce una influencia esencial en los sucesos historicos.

Estas «Reflexiones» salen publicadas como volimenes 94 a 96 de
la edicion de las Obras Completas, comprenden catorce de un total
de treinta y cuatro (o treinta y seis) cuadernos de hule negro con
un formato inusual, que se aproxima al formato DIN d5. Los ori-
ginales de los cuadernos se encuentran en el legado de Heidegger,
en el Archivo Aleméan de Literatura en Marbach del Neckar. El
editor dispuso de unas copias, en una encuadernacion de tela azul,
sobre cuyos lomos venian indicados los titulos.

El volumen 96 se compone de los siguientes textos:

Reflexiones XII, 106 paginas;

Reflexiones XIII, 120 paginas y un suplemento;
Reflexiones XIV, 125 paginas;

Reflexiones XV, 46 paginas.

A estos textos se les suman los correspondientes indices de palabras
claves de los que Heidegger provey6 a los Cuadernos negros. Las
«Reflexiones XV» son las unicas que no contienen un indice tal.
También la brevedad de este cuaderno hace suponer que las anota-
ciones fueron interrumpidas.

Los textos manuscritos fueron elaborados del todo. Apenas
muestran errores de escritura. No nos consta que hubiera trabajos
preliminares.

17.  «Reflexiones XV», p. 17; supra, p. 226.
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Las «Reflexiones XII-XIV» las transcribié a maquina el cate-
dratico de instituto Detlev Heidegger, mientras que las «Reflexio-
nes XV» fueron transcritas por la sefiora Jutta Heidegger. El doc-
tor Hermann Heidegger cotejo las copias.

Yo volvi a transcribir todo a partir de los manuscritos, compa-
randolos constantemente con las copias a maquina de las que yo ya
disponia. Luego cotejé las copias. Finalmente, yo y mi colaboradora
y alumna Sophia Heiden hicimos las correcciones de las galeradas y
de las pruebas compaginadas.

Mientras que las observaciones de las «Reflexiones XII y XIII»
— siguiendo quiza el modelo de ciertos escritos de Friedrich Nietz-
sche o el de los propios tratados de Heidegger sobre la historia del
ser— vienen provistas de niimeros que aparecen respectivamente a
mitad de linea encima del texto, esto cambia con las «Reflexiones
XIV». Estas reflexiones y todos los Cuadernos negros posteriores
ya no tienen esta numeracion.

Las letras (a, b, ¢) con las que Heidegger marcaba respectiva-
mente las primeras paginas, asi como los niimeros de pagina que
comienzan después en los Cuadernos negros, se reproducen al mar-
gen coincidiendo con el comienzo del parrafo respectivo, y cuando
el comienzo del parrafo no coincide con el comienzo de la pagina, el
final de la pagina anterior se sefiala con una linea vertical | (pleca)
en el lugar correspondiente de la frase. Signos de interrogacion entre
corchetes [?] indican que no se esta seguro de como hay que leer el
pasaje correspondiente del manuscrito. Todas las referencias numé-
ricas en el texto de Heidegger corresponden a nimeros de pagina. El
simbolo 1, que el propio Heidegger emplea, significa «manuscritoy.
Todos los subrayados del texto de Heidegger figuran en cursiva.

Mas que en otros volumenes de la edicion de las Obras Comple-
tas aqui se han afiadido algunas aclaraciones a ciertos pronuncia-
mientos de Heidegger. Esto sucede sobre todo en el caso de pronun-
ciamientos que se refieren a acontecimientos histéricos. Con esas
aclaraciones, el lector podra ir comprendiendo qué «reflexiones»
anoto el pensador en qué momento. También en el caso de personas
u organismos que el lector joven quizd ya no conozca he afadido
unas indicaciones sucintas. Resulta obvio que aqui, en el caso de
una edicion de «lltima mano»*, no se puede pretender resultar
exhaustivo.

Ademas, de cuando en cuando he ajustado a las reglas la pe-
culiar ortografia de Heidegger, asi como su peculiar estilo sintac-

* [«Edicion de tltima mano» se llama a la dltima version que un autor dejo de

una obra suya, bien porque la dio por ya definitiva, bien porque se vio impedido para
seguir revisandola. N. del T.]
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tico, aunque de manera muy reservada. Pero al mismo tiempo he
conservado intencionadamente ciertas particularidades, como por
ejemplo esa manera peculiar de escribir con mayuscula el adjetivo
que corresponde a un sustantivo (como el «Comunicacion en forma
de Tesis»!® o lo «Historico propiamente Transicional»'!'). Algunas
palabras escritas de forma peculiar, por ejemplo Gebahren?U, no se
han corregido. Del mismo modo, esas palabras que Heidegger crea
con su famoso procedimiento de enlazarlas con un guién no se lian
homogeneizado, sino que, salvo unas pocas excepciones, se repro-
ducen tal como aparecen en el manuscrito*.

Doy las gracias al doctor Hermann Heidegger por la confianza que
me brind6 al encomendarme la tarea de editar los Cuadernos
negros. A la sefiora Jutta Heidegger le agradezco el cotejo de este
volumen y la lectura de las correcciones de las pruebas compagi-
nadas. Al catedratico de instituto Detlev Heidegger le agradez-
co la redaccion de la primera transcripcion. Al profesor doctor
Friedrich-Wilhelm von Herrmann quiero agradecerle las muchas
conversaciones que, en el curso de la edicion, condujeron a algu-
na que otra decision. También merecen mi gratitud el abogado
Arnulf Heidegger y el sefior Vittorio E. Klostermann. A la sefiora
Anastasia Urban de la editorial Vittorio Klostermann le quedo
agradecido por una colaboracion que siempre fue buena y cordial.
Al doctor Ulrich von Biilow del Archivo Aleman de Literatura de
Marbach del Neckar le agradezco su ayuda por cuanto se refiere a la
disponibilidad de los manuscritos. A la sefiora Sophia Heiden le
doy las gracias por el atento trabajo de correccion.

Dusseldorf, 13 de diciembre de 2013
PETER TRAWNY

18.  «Reflexiones XII», p. 51; supra, p. 39.

19.  «Reflexiones XIII», p. 21; supra, p. 84.

20.  Ibid., p. 95; supra, p. 127. (La forma correcta seria Gebaren. Pero esa manera
especial de escribir algunas palabras, si no obedece a un propodsito semantico, no tiene
sentido tratar de reproducirla en una traduccion. N. del T.J

* [En esta traduccién, el uso de mayusculas se ha adaptado a la ortografia caste-
llana, y en lugar del uso de guiones para crear palabras por el procedimiento de enlazar-
las se ha optado por entrecomillar el sintagma correspondiente. N. del T.J
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